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ABSTRACT

The strength of Perennial Philosophy in the contemporary world, with its cultural, political, and 

intellectual tensions, lies in its emphasis on commonalities and its capacity to lay the groundwork for 

dialogue among nations and religions. This study adopts a comparative-analytical approach to 

examine the relationship between Mullā Ṣadrā's Transcendent Wisdom (al-Ḥikmah al-Mutaʿāliyah) 

and this philosophical school. It addresses the critical ambiguity concerning their compatibility and 

seeks to determine, if they are compatible, the precise position of Ṣadrā’s thought within 

established Perennialist models. The research therefore answers this core question  : 

What is the precise relationship between Mullā Ṣadrā's philosophical doctrines and both traditional 

Perennial Philosophy (Ḥikmat al-Khālidah) and its "soft perennialist" variant? 

Thus, the core research question investigates the relationship between Ṣadrā’s doctrines and both 

traditional Perennialism (Ḥikmat al-Khālidah) and its "soft perennialist" variant. 

Is Ṣadrā's system compatible with the Perennial Philosophy, and if so, which of its specific variants 

best accommodates his worldview  ? 

Based on the research findings, Mullā Ṣadrā recognizes intuitive discovery and rational 

demonstration as two paths parallel to revelation for attaining truth. Although, in pursuit of 

uncovering common truths across various traditions, he acknowledges similarities in mystical 

experiences, he does not overlook the fundamental distinctions between divine and human 

religions. From his perspective, truth is like a deep sea; individuals from different traditions can 

retrieve gems from varying depths and find parallels in their spiritual experiences, and these 

commonalities can serve as the basis for dialogue and interaction. In divine religions, wisdom can be 

attained through the esoteric dimension of the religious law (sharīʿah); in human religions, through 

"intellectual liberation" (ḥurriyyah) from false beliefs; and for secular societies, through heightened 

spiritual intelligence and divine attraction. Based on Mulla Sadra's ontology, this stance can be 

characterized as the "gradational unity of wisdom." The study further elucidates the differences 

between Mullā Ṣadrā’s approach and soft perennialism. 
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Extended Abstract 
Mullā Ṣadrā’s Transcendent Theosophy provides a sophisticated metaphysical 

framework for interpreting religious diversity. It establishes a distinctive middle 
path that transcends the conventional dichotomies of religious pluralism and 
exclusivism. Rooted in his gradational ontology, Ṣadrā’s system accords 
ontological primacy to divinely revealed religions while rejecting the ultimate 
validity of purely human-made or reincarnationist traditions. 

A core contribution of his approach is its systematic method for discerning 
authentic spiritual paths and. It distills three universal soteriological principles 
essential to all genuine divine religions: divine unity (tawḥīd), prophecy 
(nubuwwah), and eschatology (ma'ād). This triad forms the foundational criterion 
for evaluating spiritual experiences and religious traditions. 

On the epistemological level, Ṣadrā’s framework fundamentally transcends the 
classical Perennialist model. It aligns more closely with "soft perennialism," 
acknowledging profound phenomenological parallels in spiritual experiences 
across cultures while maintaining essential ontological distinctions between divine 
and non-divine traditions. His system formally recognizes three parallel, 
hierarchically ordered paths to truth: divine revelation, rational reasoning, and 
mystical inspiration. This triadic approach facilitates the seamless integration of 
demonstrative reasoning and intuitive knowledge. 

Within this framework, reasoning, intuition, and inspiration are seen as 
complementary epistemic channels operating alongside revelation. True wisdom 
is conceptualized as a product of divine illumination with an inherently 
hierarchical nature. Crucially, Ṣadrā argues that such wisdom, while a form of 
epistemic felicity, does not guarantee ultimate salvation without concomitant 
faith and adherence to the divine path. Its authentic acquisition requires rigorous 
prerequisites: Disinclination to the world and noetic emancipation —the 
liberation of the intellect from egocentric attachments and false beliefs. 

Ṣadrā elaborates on the concept of "instinctive wisdom", positing that 
individuals with a powerful innate faculty of intuition may apprehend partial 
truths and have valid spritual experiences outside formal religious adherence. 
With proper guidance, such individuals can achieve advanced wisdom rapidly. 
However, without faith in divine principles, this intuitive knowledge remains 
soteriologically insufficient. 

The pivotal concept in Ṣadrā’s system is emancipation. This liberation from 
carnal desires and man-made doctrines enables broad apprehension of truth, 
explaining how seekers across traditions access authentic, though partial, truths 
and mystical experiences. Unlike monotheistic religions, where wisdom is attained 
through the esoteric dimension of sacred law, in human-made religions, wisdom is 
accessible via emancipation from false beliefs. These commonalities do not imply 
endorsement of all their doctrines The contradictions in spiritual experiences stem 
from numerous causes. In valid experiences, God plays an active role in cognition, 
manifesting according to the individual's spiritual capacity and beliefs. All such 
valid manifestations—whether limited or absolute—are His acts, and the Divine 
Essence remains uniform in relation to these forms. At times, contradictions arise 
from ambiguity within the experience itself, weakness of inner perceptive 
faculties, or interference of the experiencer’s mental constructs in describing and 
analyzing the known subject. At other times, the distinction is due to the 
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longitudinal levels of truth itself. 
Ṣadrā’s model is masterfully envisioned through the metaphor of a limitless 

ocean: individuals from diverse traditions can, at different levels, harvest similar 
gems. For this reason, this approach can be termed the "gradational unity of 
wisdom". Tashkīk (gradation) in wisdom means that these experiences possess 
different levels; some are imperfect and some perfect, some superficial and some 
profound. In intuitive gradation, unlike existential gradation, there is no causal 
relationship between the longitudinal levels. That is, it is possible for an individual 
without a prior history of intuition to attain a sublime unveiling through divine 
attraction. In this view, the possibility of reaching higher levels without traversing 
the preceding levels not only does not negate the gradational unity of wisdom but 
rather confirms that wisdom may be bestowed freely based on one's existential 
capacity. 

While fully acknowledging phenomenological similarities, Ṣadrā’s system 
consistently emphasizes the fundamental ontological distinction between divinely 
revealed and man-made traditions. Consequently, it neither absolutely validates 
all paths nor simplistically denies their shared features. Instead, it adopts a 
critically open-minded approach to uncover transcendent truth as refracted 
through the multifaceted layers of human spiritual experience, offering a 
sophisticated via media between reductionist pluralism and rigid exclusivism. This 
perspective shares commonalities with soft perennialism, as it emphasizes the 
similarity of spiritual experiences across different traditions, rather than the 
transcendent inner unity of all traditions. A salient methodological distinction sets 
this perspective apart from soft perennialism. Mulla Ṣadrā’s approach, grounded 
in rational demonstration and mystical intuition, identifies a common content in 
mystical experiences without endorsing all associated doctrines. He articulates a 
fourfold criterion – concerning the mode of epistemic acquisition, the source of 
inspiration, the phenomenological domain, and the noetic content – for 
evaluation. In contrast, a psychological framework such as Taylor’s focuses on the 
theme, qualitative character, and transformative effects of experiences on 
individual consciousness. Lacking a firm philosophical foundation, this perspective 
remains limited to conceiving the divine as “an immanent substance present 
within things,” and thus fails to apprehend the “transcendent Absolute Reality.”. 
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  از منظرملاصدرا:  دانیخرد جاو
حکمت مراتب  کی تشک  وحدت

   یمصطفو   سهینف
( na.mostafavi@gmail.com).)نویسنده مسئول(   ران یا،  زی تبر،  زی تبر  ی دانشگاه هنر اسلام ،  ایدانشکده چندرسانه ،  ی گروه عموم،  اریدانش

چکیده
  یساز نه ی بر  اشتراکات و  زم   هیآن  تک  ی و فکر  یاسیس،  یفرهنگ  یهامعاصر با تنش  یایدر دن ،  مت خالدهت حکنقطه قو

  ی سنجنسبت ،  انیم  نیاست. در ا   یمتفاوت  ی خوانشها  ی دارا   کردی رو   نیاست. اما ا  ان ی و اد  هاملت  یفرهنگ  یگفتگو  یبرا 
  ن یی . تع رردازدی به آن م   یقیتطب-یلیبا روش تحل  وهشرژ  نیکه ا  تاس  یامسئله،  هینظر  نیملاصدرا با ا   هیحکمت متعال

ابرا رر کرد   در صدد  قیتحق  نیاست که ا  ییحکمت خالده خلأ  یها مدل  انیآن در م  قیدق  گاهیجا ررسش   ن ی ن است. بن
 ست؟ینرم چ  زم یالیملاصدرا با اقسام حکمت خالده و ررن  ینسبت آرا   نکهیعبارت است از ا  قیتحق  یاصل

 یبدرا  یبدا وحد یمواز ریمسنوان دو را به ع یو برهان عقل یکه ملاصدرا کشف شهود دهدین منشا  قیتحق  یهاافتهی
مشدابهات موجدود در تجدارب ، مشدترک  قیاو با هدف کشف حقارچه . اگشناسدیم  تیرسمبه    قتیبه حق  یابیدست

همچدون  قدتیحق، از منظر او. ردیگینم دهیناد ا ر ی و بشر یاله انیاد انیم نیادیبن  زاتیاما تما،  ردیرذیرا م  یعرفان
را در   یی ا و مشابهت ه   دیرا از اعماق متفاوت ص ییگوهرها توانندیگوناگون م  یز سنتهااست که افراد ا  قیعم  ییای در

  ان ی و در اد  عتیاز باطن شر  یاله  انیاشتراکات موضوع گفتگو و تعامل باشد. در اد  نیو هم  ابندیخود ب یتجارب معنو
به حکمت دست    توانیم یه الهبالا و جذب یجوامع سکولار با هوش معنو  یباطل و برا  دیعقااز    ت«یبا »حر،  ی بشر

اافتی  نی. در ادیحکمت« نام مراتب ک ی»وحدت تشک توانیم، ییا صدر یرا براسا  وجودشناس  ی ریموضعگ  نی. 
  شد. انینرم ب  زم یالیملاصدرا با ررن  کردی رو یتفاوتها  شباهتها و قیتحق

.حکمت  مراتب  ک یوحدت تشک،  ینتجارب عرفا،  یحد  کشف،  نرم   زم یالیررن،  حکمت خالده،  درا ص ملا :هاهکلیدواژ

یخ اصلاح:   ـ  13/07/1404: افتیدر  خیتار  06/12/1404 :نیانتشار آنلا  خی تار   ـ  14/11/1404 :رشی پذ خی تار   ـ  15/09/1404تار
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 مقدمه  

یا حکمت خالده و دسته بندی فرر از اقسام آن مفید    1ررنیالیزم   مرورنرم    برای آشنایی با رویکرد ررنیالیزم 
 :(Ferrer,2000, p. 10-13)خواهد بود 

  و   توصیفی ها  ارد. تفاوتوجود د معنوی  رشد  ای  و یک هدف بر  تنها یک راه   نابر این دیدگاه ب  :بنیادی .1
،  های مختلفا در سنت رف »عاست:    های فرهنگی های مذهبی و ریشینهآموزه ،  های مختلفنتیجه زبان

 ای متفدداوتهای مددذهبی خددود بدده گونددهمطابق با زمینهولی ، کنندرا درک می   ی مشترکو ذات    واقعیت
)یگاندده انگدداری( را بددا دیدددگاه  اه مونیسددتی اسمارت دیدگ (Marshall, 2014, p. 7) توصیف و تفسیر کنند

 (.   (smart,1965, p. 83کند  و دکترین معرفی می م  خداباورانه تطبیق داده و تفاوت در بیان را منشعب از تعالی

به  ، ها سنتتعالیم بر اسا  که  رذیرد  و اشتراک اهداف را می   مسیرها  تنوع شکل دوم  :  2 گرا باطنی  .2
ن و اسمیت و  گرایانی مانند شوآ معمولا  با سنت،  . این دیدگاه استشده    متفاوتی تفسیر و توصیف   طور

توان در هسته باطنی یا عرفانی وحدت معنوی بشر را فقط می ، نظریهنصر شناخته شده است. در این  
در  ا از این تمایز  هنقص در دیگر برداشت »    آنها.  اعتقادیو  ظاهری    سطوح های مذهبی یافت و نه در  سنت

در حالی که وحدت  ،  کنندادعای وحدت در ادیان می ،  در سطوحی که باطنی نیستند ،  شتابزده که    ین استا
توان آن را  نگری میا تحمیل عقاید از ریش تعیین شده یا سطحی ن سطوح وجود ندارد و تنها بواقعی در آ

مسیرهای  ،  یک اقیانو  ه  ب  منتهی های  رودخانهرا به    های این مدلاستعاره   فرر   (984Schuon1 xiii)  د.«کرمطرح  
 (p.errer,2000F , 10(.   کند می   تشبیه چشمه  سر یک    گوناگون از یا آبشارهای  و    قلهبه سمت یک    تفاوتم

ن ابعاد یا  اهداف را به عنوا   اما،  رذیرد وجود مسیرها و اهداف بسیار را می ،  در این دیدگاه : 3 ب عدگرا   .3
تنوع  (Grof 1998, p. 26) گروف ، کند. برای مثالمی  د هستی یا واقعیت غایی تصورمختلف بنیا تجلیات

آگاهی خالص و غیره( را به  ،  تائو،  نیستی ،  اسونات،  برهمن غیرشخصی ،  غایات معنوی )خدای شخصی 
 دهد.  یح می اصل عالی کیهانی توض  یکهای مختلفی برای تجربه  عنوان راه 

های مختلف وجود  سنت   تمام عرفان در  تعداد محدودی از انواع  ،  یهمطابق این نظر :  4شناختیگونه .4
گرای  گرا و درون برون تجارب    (Otto, 1932, p. 40)بیرونی و درونی اتو  تجارب عرفانی  ،  به عنوان مثال،  دارد 

 

1.  Perennialism 

2.  Esotericist 

3. Perspectivist 

4.  Typological 
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Za) ر وه باورانه ز گرایانه و خدا وحدت،  گرایانه  طبیعت تجارب  یا    (Stace, 1960, p. 61)استیس   ehner, 1970)    
   .واقعیت غایی هستند   هایی از ظهورات متنوعی از تلف و تجربهمخ  های این تنوع حاصل بیان 

معرفددی تفکددر سدداختارگرایانه در عرفددان ، مفی این قسم بپددردازیقبل از آنکه به معر: 1ساختارگرا  .5
گری  واسطه عارف نقش و چارچوب فکری    الگو یا  رارادایم،  ساختارگرایی   دیدگاه فایده نیست. بررایه  بی 

دارد و به این ترتیب ساختارهای فردی در تجارب وارد شده    ات و تجارب عرفانی او بر شکل گیری نظر
از ساختارگرایی    ؛ اما مدلی که فرر در اقسام حکمت خالده ب(1403،  مصطیوین:.  )د  بخشو بدان تعین می 

دارد؛ زیرا در ،  دهدقرار می  را  ی و اهددداف عرفددان رهایسدد م بددا اینکدده کثددرت ظدداهری ، مدل نیاتفاوت 
اگرچه عوامددل تدداریخی و  . به گفته ویلبررذیرد؛ اما لایه زیرین مشترکی برای این کثرات قائل استمی 
زیرا توسط ، نهایت جهانی استمعنویت انسان در ، کننداشکال معنوی را تعیین می سطوح  ،  نگی فره

ره عنوی ثابت تشکیل شده. اسددتعااختارهای عمیق یا سطوح بینش میک سلسله مراتب تکاملی از س
های آن با سطوح مختلف معنوی مطابقت  رله که  است  نردبانی ،  دن این مدلویلبر برای به تصویر کشی

 (Wilber,1984 quoted in Ferrer, 2000, p. 13)  که تفاوتها سطحی و شباهتها عمقی است. رد دا 
حکمت  ،  ستها به لحاظ ظاهری و باطنی اهای سنتع اشتراک آنها آموزه تیلور این اقسام را که موضو

نی ناسددادارش ی و به اعتبار روش رد 2«نرم ررینالیزم نامد که متفاوت از نظریه او یعنی»خالده سخت می 
 اشددتراک در بجای یافتن دگاه ی ن د یا (Taylor,2016).  است  3«ررنیالیستی   ی دارشناسی »رد  ی تجارب عرفان

بجای   و     )p.Taylor, 2023 , (682  استتمرکز  ارب معنوی متج  بر درونمایه مشترک ،  رین سنتهاتعالیم و دکت
 و  اشددعار، متددون معنددوی، 4هراندد نگاهددای مددردمگزارش   دی ازمبتنی بر شواه ، تکیه بر مفاهیم انتزاعی 

  .p.(Taylor,2017 , (82  است  معنویهای تجارب  گزارش 

 پیشینه پژوهش

دین قددرار در دو حوزه داخلی و خددارجی بدد دجاودان ش با محوریت موضوع خرریشینه  در حدود رژوه
 است:  

 مطالعات داخلی  .1

تحقیقات درمورد لور مشاهده نشده و ای با مضمون ررنیالیزم نرم ودیدگاه تیدر تحقیقات داخلی مقاله
 

1. . Structuralist 

2. Soft Perennialism  
3.    Perennial Phenomenology 

4. anthropological reports 
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، (1391ه و ط البی )ام امی ممی گرایان تدوین شده که در سه رویکرد تبیینی حکمت خالده با رویکرد  سنت
ای با میان رشته ، (1400، مطلق و کریمی زیارانی  ینایو ب (Bina & Karimi, 2020ی شناسمعرفت 

، ؛ احسانی و محسنی 1391، ؛ مهدوی و پارسانیا1386، انش؛ د1385، قائمی نیا)و انتقادی  (1394، و حجت  1380،  )رهنوردهنر  

متعالیه و رویکرد  یقی حکمت  بررسی تطب،  کندرا متمایز می   اند. آنچه که این مقالهگردآوری شده   (1397
 .ررنیالیزم نرم است

 . مطالعات خارجی2

دیان خته شد که  ناش  هاکسلی احتمالا حکمت جاودان با اولین کتاب »حکمت جاودان «   در قلب همه ا
 عمدددتا توسددط سددنت، این رویکرد  (.(Huxley,1945 ه قائل شدد یک حقیقت واحد و جاودان،  بزرگ 

به هسته باطنی مشترک    دت متعالی ادیان«شوآن در کتاب »وح  (Quinn,1997, p. 81)شد.  گرایان حمایت  
امددر را  هددای حقیقددی شأ همه معرفتمنسید حسین نصر  و  (1397 شوآن– Schuon1984) ادیان اشاره داشت

لیزم رفدددار ررنیددابرخی دیگددر ط، علاوه بر سنت گرایان (1396، ؛ نصرNasr, 1989) دانستمتعالی و الوهی 
فددرر ایددن ، به دلیل خوانشددهای متفدداوتو   (Chittik1994 &Grof, 1998 smart,1965; Marshall, 2014) شدند

 بر تیلور اعتراض کرد کدده تحقیقددات هارتلیو . (Ferrer,2000)نظرات را به رنج دسته کلی تقسیم نمود 
ی بین ای تجربهشباهت، از ررنیالیزم عتبرتر تر و متوانند ساده علوم اعصاب می  و  شناسی مبتنی بر روان

ارتباط مسددتقیم بددین نورولددوژی و  تیلور راسخ داد که. (Hartelius, 2016, p. 43) وضیح دهدها را تفرهن 
در  افرادی است که بدده لحدداظ  تجربه نزدیک به مرگ . مثال نقض او انگارانه استساده ، نهتجربه آگاها

تحقیق    محور اینآنچه که   (Taylor, 2017, p. 80)  اهی و تجربه هستندرای آگ اما دا ، بالینی مرگ مغزی دارند
 تیلور است.مطالعه تطبیقی آرای ملاصدرا با نظریه  ،  است

 روش پژوهش
های مرتبط با موضوع حکمت خالده و اقسام  ای به جمع آوری داده نهدا با روش کتابخادر این تحقیق ابت

،  وابه لحاظ محت ،  ا درباره حکمتملاصدر  ررداخته شد. سپس آرای  بندی فرر و منتقدان آنآن در دسته
تطبیقی برخی    -در نهایت با روش تحلیلی روش حصول و معیارهای اعتبار سنجی علوم حکمی بیان و  

با نصوص ملاصدددرا مقایسدده و راسددخ داده   ل معاصر فلسفه عرفان حول موضوع حکمت خالده مسائ
اقسددام حکمددت لاصدرا بددا دین شرح است که نسبت رویکرد مشود.  مسئله محوری این تحقیق بمی 

 چیست؟  خالده 
 است تا بررسی شوند که بدین قرارند:سوالات فرعی دیگری لازم  ،  برای راسخ به این ررسش
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 با کدام یک از اقسام حکمت خالده قابل تطبیق است؟  لاصدراآرای م
 داند؟هسته مشترک ادیان را چه می ،  تآیا ملاصدرا قائل به وحدت ادیان است؟ و اگر راسخ مثبت اس

عرفانی مشددترک  تجارب، با وجود تفاوت ادیان و عقائدعرفانی چیست و چرا  ارتباط دین با تجارب
 دهد؟تجارب عرفانی متضاد رخ می ،  ای هم کیشوجود دارد؟ چرا در میان عرف 

 پرنیالیزم نرم از منظر تیلور  .  1

تیلور از حددد  شیبدد  ی سددنت ؛ امددا حکمددت خالددده اسددت یضددرور ی یگراجاودانخرد   ی نوع ،  بنابر نظر 
( (Taylor,2016: 677انددد هیدد توج  رقابددلیغ، تیدد واقع تیدد ماهی آن در است و ادعاها رینارذانعطاف

  ی ربنا یکه ز  ی و مفهوم  ی فلسف  یها آموزه   میتنوع عظ،  «ی جهان  نی »د   کیاز    ان یاگرسنتعلیرغم حمایت  
 کیدد  تددوانی م(. (Taylor,2023: 677 نیسددتندازگار وجدده بددا هددم سدد  چیبه هدد ، هستند انی از اد  ی برخ 

صحبت   ی به جا ؛ این دیدگاه  رد یپذرا ب  هاسنت  یانهیزم  یهاتفاوت  کهتر را تصور کرد  نرم  یی گراجاودان
الگوی مشترک  ،  منظور از تم  .کندی صحبت م  ی مشترک هاتماز روندها و  ،  سلوک  و مراحل های ژگیاز و 

  ی ر ی گ جهت،  یخودساز  یرهایمس  نیدر ابنای سنتهای مختف است.  تجارب جمعی بالقوه است که زیر
هدددف حرکددت  کیبه سمت  قا  یممکن است دق رهایسم نیوجود دارد. ا  ی مشترک  هایدرونمایهو    ی کل

سدداهاجا  ایاز موکشا  ی وگ ی یهندو  میبا مفاه یاز بود  یی معنا که مفهوم بودا  نیبه ا، مثال یراب -نکنند  
 .کنندی حرکت م ی جهت کل کیاما در  -متفاوت است  تیاز الوه ی حیمس  ی مفهوم عرفان  ای  یساماد 
و    یی جدا   فراتر از  ی ( حرکت2)  ؛ی آگاه  دی و تشد  شی( افزا1عبارتند از )ستنها  مشترک   تم یا درونمایههفت  
و اتحاد؛ )  یبه سو و  یی خودکفددا، ی ثبات دروندد  جاد ی( ا4) ؛ی درون ی ( ررورش سکون و روچ 3ارتباط 

 اریدد اخت ر گذاشددتن( کنا6) ؛ی دوستشفقت و نوع  ،ی همدل  شیافزا یبه سو ی ( حرکت5)  شتر؛یآرامش ب
مددورد  ی درجات مختلفدد  اخاص ب یهادر سنتموارد  نیبهبود رفاه. ا یبه سو ی ( حرکت7و )  ؛ی شخص

ررورش ، انهیو صوف یهود یدر عرفان  بیشتر رشد ی  جمع ی دوستجنبه نوع ، . به عنوان مثالهستند  دیتأک 
 دیتأک  سمیدر دائوئبارز  به نحو ی شخص ارین اختها کرد جنبه ر، سمی در بود بیشتر    یی فاآرامش و خودک

 و  وجود نداردبحث اتحاد   تراوادا   سمی بود در  ،  برخلاف تأکید بسیاری ستنها بر نیل به اتحاد است.  شده 
 .  (Taylor,2023, p. 682)مطرح است    ی و از خودگذشتگ  مشررورش آرابجای آن 

در تبیین ضرورت بدده تجددارب ، یددهبر اشددتراکات درونما ر تأکیدعلاوه ب، سی رویکرد ردیدارشنا وی 
. (ibid, p.  683-685)کند و حتی کودکان تکیه می  ی رمذهبیغ نهیشیبا ر ی عیطببیداری فراسنتی در عارفان 

 ی که به طور جمع  ی روانشناخت  اتیاز تجرب  ی عیوس  فیاز ط رابطه سنت و تجارب آن است که سنتها نیز  
 کنندددی م یسددازو مفهوم  ریرا تفسدد  الهددام گرفتدده و آنهددا، ده استها به اشتراک گذاشته شنانسا  توسط
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(Taylor,2016, p. 20)ن ابراهیمی نیز ناشی از تجارب عرفددانی . به عبارتی نه تنها ادیان بشری که حتی ادیا
 یممکن اسددت بددرا ی اصطلاح فلسفه جاودانگگذاران آنها از طریق وحی هستند. نکته دیگر آنکه رایه

،  دهد یمختلف است و به آنها شکل م   یهاسنت  یربنایبالقوه که ز  ی از تجربه جمع  فیط  نیا  فیتوص
را نشان   ر ی فراگ   ی مفهوم  ستمیس  کی،  ل ثابتاز اصو ی رسم  یافلسفه مجموعه  اصطلاح   مناسب نباشد.

نددرم در درجدده اول  م الیزررنیدد  کرد یرو  .شود ی و در همه موارد اعمال م افتهیکه به دقت ساختار   دهدی م
  ررنیالیزم« ی دارشناسی رد»  کی  نبه عنوا   بهتر است،  نی. بنابرای وممفه  ای  ی است تا فلسف  ی ختشناداری رد

 .(ibid. , p. 21)  در نظر گرفته شود 

شبیه    ی ستیویررسپکت  مدل خود را به مدل سوم یعنی بعدگرایی یا،  تیلور در میان رنج قسم ررنیالیزم فرر
  ی توسعه معنو   یخاص برا  انیار  نقطه  کیمفهوم    اقدف است و  باز    دارای رایانن تفاوت که  داند؛ با ایمی 

  یدار ی ان ردطه فرد با جهو گسترش راب  قیبه عنوان تعم  -  یتوسعه معنو  توضیح نحوه   دراست و همچنین  
  یاد یبن  ریفراگ  یمعنو  یرو ین،  هدف غایی آن،  ی شناختی هستبه لحاظ  متفاوت است.    -آن   ی تعال  یبه جا

و نه    شود ی م  فیتعرآگاهی    ی و گشودگ  یداریاز ب  یندی فرآ،  یتوسعه معنو .ی متعالمطلق    کیاست و نه 
 رتریعامتر و فراگ، ی سنت یب عدگرا کرد یبا رو  ا یدر ق، نگرش  نیمطلق. احقیقت   کیمواجهه با    لزوما
بیات معنوی و متعددالی دنبال آمیختن تجراست که بهفرافردی  شنا روانتیلور یک  .(ibid, p. 35) است

های تجربی است؛ اما ملاصدرا یددک فیلسددوف و تحلیل داده  ا ب شناسی روان قالب دیدگاهی   درانسان  
و به این بحث از منظر فلسفی رردا خته است. بنابراین قبددل از مقایسدده تطبیقددی نظددرات حکیم است 

 بیان شود.حکمت خالده    و حکمت    در مورد فتی ملاصدرا  معر  ملاصدرا و تیلور لازم است که چارچوب

 لده از منظر ملاصدرا  ت خاحکم  .2

و غیر منتظره    بداعی یا شناخت ا  (255، ص.  1360،  )صدرالدینآگاهی انکشافی  ،  حکمت،  ابر نظر صدرالدیننب
ها گزاره بحث و جدال و در معنای کلی علم ، حاصل   قیل و قال،  این شناخت  ( است.  1)هیوریستیک

ت که ملاصدرا  . و به همین جهت اس)همان(ت نتایج آن اس روی تعلیم و تعلمنیست؛ اما بقای آن در گ
سددنخ شددهود  این آگدداهی از. (143 ، ص.8 .ج، )همانات خود را با بحث و برهان مستدل نموده است ذوقی

. (75-71، ص. ال ف1403، مص طیوین :. )اسددت  در فلسددفه  شددهود عقلددی معنای غیر از  شهودی ت؛ امااس
 د یمو ارشدد  رزشددک ملاصدددرا بقددراط، و بدده همددین جهددت  ن و فلسفه نیستحکمت مختص عرفا

 

1.  heuristic 
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، نیدرالد؛ ص 207، ص. 5. ج، هم ان) داندمی از حکمت  ی مراتبشناخت به  باستان را موفق ونانیدر ریاضیدان  

 یاسماء و صفات اله   یو تا معرفت شهود عالم ماده شروع  از  حکمت  موضوع  ،  به عبارتی  .(71، ص. تای ب
است    ای جرقه شراق و معنای انور به    .نور است،  حکمت.  (116، ص.  1401،  )ن:. مصطیویاست  قابل توسع  

سددنخ حکمددت  عرفانی ازمعنوی و  بنابراین هر تجربه. شود بینش فرد می  و جهش در که باعث تکامل
تجربه حکمی خود را اینگونه توصیف  ،  شناختی تجارب معنوی است. ملاصدرا  نیست و حکمت قسم  

نبددرده ها ری ش از این هرگز به آنبه اسراری دست یافتم که ری ...را دربرگرفت  ی روحمنورهایکند:  می 
. کشف و (8-6، ص. 1ج، 1368، نالدی)ص در بودم و رموزی برایم آشکار شد که ریش از این آشکار نشده بود 

، اسددا  بددراین هدایتگر جهت فعالیت فکری و برهددانی صدددرالدین بددوده و ، انند ستاره قطبی شهود م
 .(116، ص.  1382،  )نصر  اندنستهده دا را روایتی از حکمت خالحکمت متعالیه ملاصدرا  

کلی در مورد    ی از دغدغهکمترین دانش تجربی و آگاهی در تجارب معنوی را آگاه،  یکی از محققان
غه مرتبط این نگرانی و دغد (Bledow, 2022, p. 1)د نکمی  معرفی یک کل  مثابهیت به جهان یا واقع، وجود 

ی زندگی و رابطدده مددا بددا ت اساسی هدف و معنااست که به دنبال راسخ سوالام هوش وجودی با مفهو
،  1360)حکمت نوعی سعادت علمی است  ،  صدرااما از نظر ملا  .(Gardner,1999, p. 54)جهان و آینده است  

ارد و »مبدء افعال  عملی د غایتی  ،  ای فراتر از دغدغه و احسا  دارد. این سعادت علمی و نتیجه  (255ص. 
. بنابراین (166، ص. 7، ج. 1361، )ص درالدینصیات فرشتگان است« غایت آن اتصاف به خصو و  استنیک  

که منجر به تغییر در سبک زندگی شود. به  است      1آفرین«»تجارب تحول  ،  سطوح عالی تجارب حکمی 
 گر و در رفتار و شخصیت تجربه باعث تحقق و فعلیت همان اسماء، عنوان مثال مشاهده اسمای الهی 

 .  (190، 7ج،  1368، )صدرالدیند  وشده رویی با دیگران می گشا
د   ملاصدرا به حقائق مشددترک  دنیرس  یبرا یمواز قیو شهود را دو طر ی وح،  شمولجهان  ی دگاهی با 

ن دا بدد  ی وحدد  قیدد از طر اءیکه انب کنندی اشاره م ی اشراق به مطالب قیو معتقد است حکما از طر  داندی م
 سددتین نی د که حکمت نه تنها ضددد   دهدی نشان م عی بد دگاه ی د  نی. ا(6، ص. 1ج، 1368، )ملاصدرا  نداه دیرس 

را به   عت یرابطه حکمت و شر،  ی نی د درون  حثب  کیدر    ملاصدرابلکه مکمل آن است.  ،  (326، 7ج،  ن)هما
  روحی مانند جسد ب،  آنهاررداختن به ظاهر عبادات بدون توجه به باطن  ؛ یعنی  کندی م  هیجسم و روح تشب

و  است که روشش  ی مانند روح، ی بدون التزام به ظواهر شرع  ی قلع و  ی قیبه علوم حق آوردنیرو  است 
، 1360، )ملاصدراخواهد بود  ریرذبینارسا و آس ی حکمت نیچن ت.اسمانده  رناه ی خود را از دست داده و ب

  عت ی از آداب شر   نباید،  و حکمتشریعت  به باطن    دنیبه بهانه رس   انی اد   روانیر،  نی. بنابرا(377-375ص. 
 

1.  Transformative experiences 
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از  علامتی ، شود  ی شرع   فیتکال  ترک منجر به    چنانچه  )سکر(  دی شد ی حالات عرفان  ی تعدول کنند. ح
 ی قیوجود حق یسلوک به سو، عتیباطن شر، تی. در نها(80، ص. 1378، ی ن یخمام )اماست    منی تبقایای  

دارد؛ به    زمهملا  عتیبه شر  و عمل  ی با بندگ،  قتیحق  نیبه او وصول    (161، ص. 7ج،  1368،  نی)صدرالداست  
 حکمت است.  یهمان حد اعلا،  نی د   یقصوا   تیکه غا  یاگونه

ای  ادیان است. عده  تمام  ظاهر یا باطن  تراکات درریگیری اش،  نقطه اشتراک طرفداران حکمت خالده 
  است که  طبیعت بشر   این  کهتا نشان دهند  ،  تابع ظرف است،  کنند که رن  آببه سخن جنید اتکا می 

ترین معنددای در نابسنت را ، گرایانسنت. (p. 5 .Bano et al ,2023) کندها را ایجاب می آموزه گونی گونا
؛ و (ibid, p. 6)  در تمام کتب مقد  یافت آن را  توان  که می دانند  می ای  اودانههمان حکمت ج،  متافیزیکی خود 

 متحددد بددا، نی را به لحاظ باطژارنی و سرخ روست، ادیان چینی ادیان غیروحیانی مانند بودیسم و حتی  
 (تم )ص. ابن عربی عبارتی دارد مبنی بر اینکدده ریددامبر خددا(316، ص. 1382، )نصردانند وحیانی می ادیان  

تسلیم او  ی شریعتر هر حکمی تحت الشعاع حکم او رنهان و ه .درخشان ظاهر شد  یمانند خورشید
گیرد که عرفددا بددرای  نتیجه می ن   چنی ،  از این عبارت ابن عربی ،  ویلیام چیتیک . (137، ص. 1ج ،ت ابی ، )ابن عربی    گردید

در . (Chittik 1994, p. 125) ر سددتارگان اسددت نددو ن  ادیان الهی نور قائل هستند و دین اسلام مانند نور خورشید در میا 
  ص  اگرچه به معنای خا  کند که می   ابراز ،  ندوهااین تعبیر سایر ادیان نیز نور الهی هستند. شوان درباره ه

زیرا آگاهی از وحدت متافیزیکی در سراسر  ،  ررستر نیستند اما قطعا  رچندگانه  ،سامی ریکتاررستر نیستند 
   (.p. 86)  Schuon ,1984  ت های روح هندوسترین ویژگی ی از برجسته ک ی،  اشکال تکثر نامحدود  

نصاری  ،  یهود ،  انانمسلم  ر بر این است کهی آن ناظکه محتوا –از سوره بقره    16ملاصدرا در تفسیر آیه  
  صابئین  تفسیر قتاده از تعبیر »  -اهل نجات هستند،  شرط ایمان به خدای واحد و عمل نیکو به و صابئان

دارد که نزد مددا اصددحاب امددامی )شددیعیان( درسددت نیسددت؛ چددون ستان را رد  و ابراز می ره رره ستا« ب
را  ا تنها صاحبان شریعت و کتابصدر (. این بدان معناست که262: 6ررستان کتاب ندارند )جستاره 

، ند خداو  دین انبیای الهی واحد است و هسته مشترک آنها  معرفت به، ویداند. بنابر نظر  اهل نجات می 
. اختلاف این ادیان (8. ، ص ب1360، )صدرالدینرسل و آخرت و صعود به عالم قد  است ، کتب،  ملائکه

ت در ایددن ت معرفدد . درجددا(10، ص. )هم انیط است لی فرعی به اقتضای زمان و شراالهی در مسائل عم
ت رفدد معایددن ، شددود متفاوت است و هرچه ادیان به زمان نبی خاتم)ص( نزدیکتر مددی ،  اصول مشترک 

و  ادیان بشددری ، . در این نگاه (191، ص. 3ج، 1361، )ص درالدینگردد می  ترتر و خالصنورانی ،  قویتر،  کاملتر
   .گنجددر الگوی وحدت ادیان نمی   یدیغیرتوح 
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دی که به رویکرد حکمت خالده در معنای سنتی آن ایراد ر نیز بیشترین انتقادر میان محققان معاص
.  با وجود تفاوتهای اساسی  (117، ص.  1391،  )مهدوی و پارسانیایرتوحیدی است  غدفاع از وحدت ادیان ،  شده 

گددز وارد . ایرادی که به مارتین لین(273، ص. 1374، )ب اربوردم زد  توان از وحدت ادیانادیان به سادگی نمی 
  1. بودیسم تراوادا(16-15، ص. 1386،  نصیری ن و لگنهاوز)کند  نظام طبقات هندویی دفاع می است اینکه چرا از  

تنش  مان  از ه  م زرنیالی.ر (Taylor, 2023, p. 678) یزم نامعتبر استخداباورانه نیست. ریش زمینه فلسفی ررنیال
در بددر های دینددی را مه سنتچون ه، استبرد که مداراگرا و فراگیر گرا رنج می شمولهای  درونی طرح 

  اصالت ،  ای از حقیقت هستند؛ اما در عین حالکند که همه آنها حداقل حاوی هستها می گیرد و ادعمی 
مدارای دینی بر رایه ...ددانمی  حکمت خالده سنتی های فرض ریش ه رذیرش را مشروط  ب واقعی باورها

 چون ایده یک حقیقت، استغیرقابل قبول ، ذیرد رمی  متبابن راهای دینی که دیگر دیدگاه ،  گرایی نسبی 
   .(Hanegraaff 1998, p. 329-330)کندرا قربانی می ادیدگاه توحیدیک   بنیادین  

ید بر  ، ار سنتهای بشریادن تعالیم وحیانی در کنر د قرا،  عدم امکان ارزیابی سنتها،  نسبیت گرایی  تاک
ردی است که جای بحث  از شریعت از جمله موا  ه و بریدنثی  تاکید بر شهود گرایی خ،  بازگشت به عقب

و عدم   تکیه به عقل شهودی،  . مهم ترین اشکال(143، ص.  1397،  )احسانی بهسودی و سالم محسنی د  گفتگو دارو 
 . (54، ص.  1386،  )دانشعقلی است  بر استدلال  ابتنای آن 

دت  ذیرد و نظریه وح رادیان بشری را در الگوی ادیان ابراهیمی نمی ،  ملاصدرا،  همانطور که بیان شد
بلکه بحث رستگاری و  ،  نماید. نه تنها بحث توحیدادیان وحیانی و صاحب کتاب محدود می ادیان را به  

ست و سعادت در رستن  ی مبتنی بر تولدهای متعدد اشری متفاوت است. مفاهیم بوداینجات در ادیان ب
. در نگدداه جهددنم جددایی ندددارد یدن به نیرواناسددت و زندددگی جدداودان در بهشددت و تناسخ و رس از این  
، ص. 1354، )صدرالدینشود منکر قیامت و بعث معرفی می ، یوذاسف تناسخی رییس شیاطین،  دینصدرال

فتار انبیاء در بحددث تجسددم گ یلناسخ را را اشتباه در تأو منشأ این لغزش در رذیرش ت، بی عر. ابن(408
 نیدد رنداشتند که اتناسخ  داند. یعنی انبیاء از تشکل حیوانی صور برزخی گفتند و مبدعانخلقیات می 

 .(66ص.  ،3ج،  بی تا،  )ابن عربی ست  ا بازگشت دوباره به دنیا با صورت حیوانی  به    مربوطک  تشکل حیوانی ا
ی وئیسم و دیدگاه آنیمیستی و جاندارعدد هندایان متدای مسیحی غیر از خددر بحث خدایان نیز خ

دارد که ذهن هندوها هزاران خدای مختلف  در ادیان بومی است. نویسنده کتاب »تائوی فیزیک« اذعان  
هددای متفدداوت را ن الهه؛  وی ای(Capra, 1975, p. 89)شوند شماری ظاهر می طرق بی  را خلق کرده که به

و   یی هاجلوه  . برهمن  (ibid, p. 88)  شود ن هندو قائل می ماهیت یکتاررستی برای آییاز برهمن معرفی نموده 
 

1.  Theravada Buddhism 

https://ensani.ir/fa/article/author/445


 حکمت مراتب   ک یاز منظرملاصدرا: وحدت تشک دانیاوجخرد  | 181

 
 
 
 
 
 

 

کند. او اغلب تائو را به  دادن این تهیگی استفاده می   استعاره برای نشانلائوتسه از چندین  است و   1تهی 
ین رتانسیل در بر گددرفتن برای همیشه خالی است و بنابراکند که یک دره توخالی یا به ظرفی تشبیه می 

رسد که ایددن توصددیف بیشددتر بددا هیددولای اولددی در نظر می به (. (Ibid. p. 211-212 .نهایت چیز را دارد بی 
تا با خدای واجد تمام کمالات حکمت م دارد  در . ملاصدرا به »اصحاب اشددخاص« تعالیه همخوانی 

د بت  این افرا دارد که  نها چنین ابراز می اشاره نموده و سپس درباره آ  (360، ص. 2.  ج،  1415)شهرستانی    تعبیر
چنین  ، ندوشها متوسل می به بت، و نزدیکی به روحانیات و خداوند  ررستانی هستند که به نیت شفاعت

)صدرالدین    ستتصدیق غیر خدا به عنوان خدا آنها   دلیل کفر و  (120، ص.  2. ج،  1366،  )صدرالدینافرادی کافرند  

ص.  1360 معنددای سددنتی آن  همسو با حکمت خالده درتوان آرای ملاصدرا را ی می . بنابراین تاجای(144، 
   های تناسخی باشد.یشهو اند  ر بر ادیان توحیدی و وحیانی و بری از شرک دانست که ناظ

 ی امددر زیو وجود ن (37، ص. 1. ج، 1368، )صدرالدینوجود است همان ، عینی  قت  یحق، منظر ملاصدرا  از
از مراتددب  ی انکشدداف ی حکمت »آگاه ،از سویی . (69، ص. 1. ج، همان)است  مشک ک و ذومراتب،  لیاص
 ترقیدد عم زیدد ن قددتیحق از او  ی آگدداه، اندازه که انسان در مراتب وجود صعود کندهر  .  است  قت«یحق

،  و ذومراتب است ،  قتیکرد: اگر حق  یرا صورتبند   نی اد یبن  یی مدعا  توانی م،  اسا   نیا بر  خواهد شد.
تفدداوت در  گدداهی  معنددا کدده نی دب بود؛خواهد  مراتب کیتشکدارای   ،حکمت  کشف حقیقت یارس  

»وحدددت  تددوانی را م ه دگایدد د  نیا است. قتیحق انکشاف مراتب متفاوت  ناشی از،  حکمتمحتوای  
گاهی ، دلیل تمام تمایزات شهودی نیست، البته این مراتب انکشاف  .دیحکمت« نام  مراتب  کیتشک

تجربه باشددد ماننددد  تبط با تحلیل و توصیففاوت مرشود و تود مرتبه از حقیقت شهممکن است یک 
،  توصیف آب   زا»وجود منبسط«  رس از شهود وحدت در کثرت و انکشاف  ،  استاننکه فلاسفه یونان بای

نباید به ظاهر الفاظ حکما  . در چنین مواردی  (208، ص. 5. ج،  1368،  )صدرالدینآتش و آرخه بهره گرفتند  ،  هوا 
اندیشمندانی از فار   ،  باستانر فلاسفه یونان  ملاصدرا علاوه ب  (207، ص. 5. ج،  1368، )صدرالدینبسنده کرد  

شددیخ و این رویکرد در راسددتای آرای  (108ص.  ،1. ج، )همانکند و خسروانی را در دسته حکما معرفی می 
ه و یکددی از نسددتدا  ازلددی  ۀ خمیددر از هایی را جلوه  و حکمت یونانی   کمت خسروانی حاست که    اشراق

 (1398،  ؛ ن:. بابایی 503، ص. 1. ج،  1372،  )سهروردیداند ی مرۀ مقد   یر خمب  دست یافتن  ار  میحکمشخصات  

 

1.  void 
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 مقایسه آرای ملاصدرا و تیلور.  3

. صدداحبان ایددن دهدسنت و مذهب رخ می  ای ازرشتوانهبرای افراد فاقد هرگونه  یرب معنورخی تجاب
 ایرفت از مع ی مشخص نهیشیبدون ر راد این اف (p.Taylor,2023 , 683)هستند.  «1طبیعی  »عارفان، تجارب

کاررا   وفیتیفر،  نمونه یرا. ب(Jones, 2016, p. 64)  اندرا گزارش کرده   ی ناگهان  ی  عرفانتجارب  ،  ی سلوک عمل
از   یعنوان بخش اطراف را به  طیتمام مح، که در آن  کندی م  اد ی  انو یخود در ساحل اق ناگهانی از تجربه  

  صدراییدر سنت ،  ی هانیک  ی و هارمون  تمیر . (Capra, 1975, p. 11)ت  ادراک کرده اس  «ی هانی»رقص ک  کی
، 8. ج، 1368، نی)صدرالد استل اثبات برهان قاب قیو هم از طر ی هم با ذوق کشف است که  افلاک«»نغمه  

 ایدد  ی لزرگسددادر ب ی: چگونه ممکن است افراد زد یانگی را برم ی ررسش اساس نیا،  ده ی رد  نیا  .(177ص.  
 ابند؟یدست    قتیاز شناخت حق  ی به مراتب،  یآشکار ی و عمل  ی تلاش علم چیهبدون  ، ی کودک  ی حت

افددراد از  ی برخدد ، یر و به بدداو است.  «یزیطرح مفهوم »حکمت غر،  ررسش  نیملاصدرا به ا  راسخ
بدده  کودکی و بدددون آمددوزش در دوره  ی حت شود ی برخوردارند که موجب م  یرومندین  «ی »حد  کشف

  ن ی و شدت ا ،  است  «الهی »جذبه    ،کمتح  نی. منشأ ا(87، ص.  9.  ج  ،1368،  نی)صدرالد  ابندیدست    حکمت
 یی بددالا ی کشف ز حد که ا ی حکمت کسان ریفرد مرتبط است. در مس ی حد  کشف  میزان    با  ،  جذبه

زمددان و مکددان معمددول را ، ی و در سددلوک عرفددان رندددیگمی  قددرار »مجددذوبان« در زمددره ،  دارندبرخور
افراد فاقد سلوک  ایر کودکان کمت د به ح ی ابیدست، نیبنابرا .(173، ص. 5. ج، 1369،  ی)سبزوار  ندنورد ی درم
کشفی )هوش معنوی    حد قوه    یالاقدرت ب، آن  ی اصل  لیاست و دل   ریرذامکان اما  هرچند نادر،  یاراد 

  توانند ی م،  رندیقرار گ  حیصح  تیو ترب  میافراد اگر تحت نظام تعل  نیا   است.و جذب عنایت الهی   بالا(
 .ابندیحکمت دست    ی العراتب  به م یاز افراد عاد   ترقیمع  و   ترعیسر  اریبس

ارائه داد    نفر  32  گزارشی از،  میدانی مطالعه    کتیلور در ی،  علاوه بر کودکان و افراد بدون سابقه سلوک
، دی اسددتر  شددد، )عمدتا  سددرطان( یجد یهایماریب حاصل از  دی شد  ی آشفتگ  یهارس از دوره   که

. (Taylor, 2012, p. 34-35) بودنددد ی رسیده مثبت ی تحول روانبه ، للکبه ا اد یو اعت ی افسردگ، سوگ، ی ناتوان
، ی یشددنوا ملکوت اسددت و در ذاتددش دارای  ز عالمنفس ا :کنداین ردیده را اینگونه بیان می ،  ملاصدرا

جددب حرمددان  از ایددن وم، اشتغال به قوای بدنی و تدبیر بدددن، است  لامسه  ی و یچشا،  ی ییابو،  ی ینایب
شددود تددا نند تر  و بیماری موجب مددی گاهی عواملی ما و هوشیاری است.  بیداریی در حوا  باطن

به ذات خود برگردد و از این حوا  باطنی بهره مزاحمت قوای حسی کمتر شود و نفس فرصتی یابد تا 
 . (178-177، ص.  9.  ج،  1368، نی)صدرالدگیرد  
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، حکمددت خالددده رویکددرد . بنابر تجربه حقیقت غایی استرفا در تعارض ع، یکی از مسائل عمده 
دارای طرفددداران معروفددی اسددت ، ات عرفا مرتبط با حوزۀ توصیف تجارب است. این رویکرد اختلاف

(Forman,1990, p. 3 ؛smart,1965, p. 83  ؛Stace,1961, p. 75)گرایی متون  رویکرد ساختارگرایی یا زمینه،  . در مقابل
 عارف ، . به همین دلیلنددا تجارب عرفانی می  غایی عات موضوکنندۀ ریشینی را تعیین  شرعی و عقائد

خالصی    ه هیچ تجرب و    (Katz, 1978, p. 26)کندرا تجربه می   مسیحمسیحی خدا یا  برهمن و عارف  ،  هندو 
ب سددنتها در قالدد ، از منظددر هیددک .(Katz, 1978, p. 26) رد وجود ندا  گروساطت ساختارهای تجربهدون ب

واسطه تجارب عرفانی هسددتند  ذهنی زهای های هنری مانند لنسبکملی و شیوه ع،  هاداستان،  مفاهیم
(Hick,1993, p. 159)  .دهد که تجارب بدعت گونه عرفا می   راسخ  زدایی در مقابل فورمن با رویکرد زمینه-  

ق توسددط مایسددتر الوهیت با تجربه عشدد مانند ادعای »أنا الحق« منصور حلاج و ادعای وارد شدن بر 
بعلاوه اگر  ، ( Forman, 1998, p. 28)انی و ادیان هستند  بر شکاف بین تجارب عرف واضحی  دلیل    –رتاکها

ند  تشابه تجربه نیروانا در  و موازی در ادیان متفاوت مان  رایه تجارب باشد؛ تجارب مشابه،  عقائد دینی 
در این مددوارد اشتبه باشد. تا نباید معنا د با تجربۀ شونیا بودیسم با دوقوت در یهودیت و تجربۀ سامادی

مانند اسم ستارۀ قطبی و ستارۀ شمالی که به یددک ، اعث تفاوت در توصیفات استا بتنه، متون شرعی 
 .  (ibid. , p. 17-18)د.  کننستاره اشاره می 

ا  گرایی ر دان مرگ جاو ،  انساختارگرای از سوی  های نظری جدی  چالش  تیلور در مقابل جونز که بدلیل
مانند فورمن از  وی .  (Taylor, 2023, p. 659) نهاد داد مدل نرمتر آن را ریش  (Jones, 2002; 659)کرده بود مطرح  

قبل از  کودکان )  معنوی  اتیجربو ت  اکهارت   ستریماو    رورته  تیمارگر،  منصور حلاج تجارب بدعت گونه  
به   یسنت عرفانی برون   یاتجربتهای قوی  همسانی   ی و جوامع سکولار  ساکنانو    ی(فرهنگ  یسازی شرط
 .(ibid. , p. 679-680) ره گرفتیل نقض ساختارگرایی بهان دلاعنو

آشفته   ی ها به تجربه   دنیبه نظم بخش  تمایلکه  -و برونر    ن یسارب  1تیروا   هایهینظرتیلور  بنابر دیدگاه 
. معتبر اسددتان به دلایل متفاوت -داندبر تجارب می  هاتیوا و تحمیل ر  هاتیروا   ی دهشکلرا عامل  

 ی دگرگددون ایدد  داریرا ی )مانند آرامش درون یاهیرا ی ختروانشنا راتییتغ، یاریارد بسنخست آنکه در مو
و ر افراد ، ها بعداند و تنها سالرخ داده  یمعنو یهاا سنتمند بنظام یی از هر آشنا  شیخلق( بلافاصله 

،  . دومباشد  تواند عامل تحمیل بر تجارب ی و از اینرو نم  اندها بازشناختهن سنتمتناظر را در آ  میمفاه
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از  ی روابط( رخ داده که حاک  انیرا ایشغل  رییتغ ری)نظ ی در سبک زندگ یداریو را  قیعم  یهای دگرگون
در بلندمدددت بددا  راتییتغ نیتداوم ا، ساده است. سوم  ی شناخت یبازساز کیتر از راف  دارشهیر  ی تحول 

 شیافددزا ی نیع یهانشانه، م ناسازگار است. چهار ی شناخت ی بیخودفر  ریرذنیگزیو جا  دارینارا  تیماه
  یب یخودفر  انهیفرارگرا  تی( در تضاد با ماهی همدل   شیو افزا  ی)مانند کاهش خودمحور  تیبا واقع  املتع

 زیآمی بیبخددش  خددودفرآرامش یسددازتیروا بددا  ی بعددد از تجربددهاحسا  سددردرگم،  رانجامو س  است
 .p.(Taylor,2016 , 82)  ندارد  ی همخوان

چگونه است؟ آیا این عقائد  ،  تجارب عرفانی تأثیر عقائد در   ،  ر ملاصدراسوال اینجاست که بنابر نظ
 باعث روایت سازی تجارب است؟  

را   یحق تعال   ی ل بلکه تج،  داندی م  کننده ن ییتع  ل یرا در ساحت شهود و تأو   دی اعق  گاه ی تنها جانهملاصدرا  
  انگاردیانسان م  وجودی یهاتیو ظرف   (122، ص.  7.  ج،  1368،  نی)صدرالدی  وجود   ی از استعدادها  ی تابع  زین

طور که  همان  بیند.کند که اشیاء را  از طریق آن می ای تشبیه می . وی نفس انسان را به آینه (115، ص.  1.  ج،  )همان
ساختارهای  ،  مصورسازی اشیاء نقش تداخلی داشته باشد تواند کدر  یا محدب و معقر باشد و در  آینه می 
 .(91-90، ص.  1381،  دین)صدرالنعکا  حقایق مؤثر است  در کیفیت ا  حتی گناه جوارحی  ذهنی و 

تجارب و مشهودات    چگونه اشخاص با عقائد متفاوت به،  اما اگر عقائد در تجارب عرفانی مؤثر است
رسیدن به تجارب     استوار است.  و جذبه  ت« یوم »حر مفهدو  ملاصدرا بر محور    راسخرسند؟  یکسان می 

نیازمند زهد و حریت حداکثری  ،  اشند را داشته ب  ت کمترین مداخله انتظارات و تمایلا،  که عقائد  1نابی 
ترین مراتب  و منجر به عالی   ( 115، ص.  1.  ج  ،1368،  نی صدرالد)نهایت حریت از التفات به ذات است  ،  است. فناء

و حریت از این عقائد  باطن عقائد باطل نیست؛ بلکه ناشی از رهایی  ،  عبارتی حکمتشود. به  حکمت می 
ده مددانع انعکددا  وده و مانند ررعدد خدایان زیربنای  حکمت نبائد التقاطی مانند تناسخ و تاست. عق

حریت از این عقائد است.  حریت و زهد مربوط به  ،حقیقت است و شرط رسیدن به مراتب حکمت
سکولار است. ایددن  تن عارف است؛ اما بخشی از تجارب معنوی در کودکان و جوامعتلاش و خواس

ه و عنایت الهی منوط است و ممکن  سابی است و به اراد های غریزی و غیراکتسته حکمت تجارب در د 
به معنوی در مسیر تحول معنوی قرار دهد و  ا یک تجرگرا را باست اشخاص با عقائد باطل یا حتی روچ 

   .(122، ص.  7، ج.  همان)صدفه نبوده و مطابق  استعداد و استحقاق است  ،  فیض الهی   البته این
را  ، ض در تجربه حقیقت غایی است که برخی این تعارضات ارتع،  ئل مهم فلسفه عرفانز مسایکی ا

با جهان  ،  راتر از جهان استفخدایی که  اند. چگونه  د کرده دلیلی بر تناقض و روچی قسمی از آنها قلمدا 
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 (Martin, 1986, p. 86-87)  ؟غیرشخصی باشد،  خدایی که یک شخص است  و یکسان  
    :اده شده استمشکل راسخهایی د در راسخ به این  

  ها گزارشآورد. تضاد  دلیل می شی ررنده در آسمان مهاراج از تشبیه توصیفات متفاوت سه نفر از یک  
یا نبود فریبنده  نشان   . به طور برد را زیر سوال می آن  ماهیت دقیقنیست؛ بلکه  متحرکی شی  بود تجربه 
دقیق  در مورد ماهیت   قابلیت اطمینان نیست و نهایی  واقعیت   باعث نفی ،  ارات عرفاتناقض اظه،  مشابه
  درک حقایق عقلی  صدرا درشبیه تعبیر ملا،  تمثیل مهاراج  ((Maharaj 2018, p. 232.ندکدار می خدشه  آن را

،  9.  ج،  1368،  لاصدرا)مکند  تشبیه می تاریک   فضای نیمه آنرا به نگاه در آینه در  است کهتوسط نفو  ضعیف  

شود. در تجربه منجر می   محتوایبه ابهام در ،  اطنی وای ادراک بق  ضعف،  یت معنومکاشفا در.  (143ص. 
برخی تعارضات  کنند و منشأ  ابژه تداخل می   ذهنی سوژه در تحلیل ماهوی ساختارهای،  چنین شرایطی 

 شود. در توصیف و گزارشات می 
 قل از آفرینش مستو    «خود خودی»خدا بهبین  ت که  این اسراه حل جان هیک در راسخ به تعارضات  

تمددایز همددان . این (Hick, 1993, p. 134) در نظر بگیریمآفریند و با »خدا برای ما« تمایز می که یی خدا  با
کند که  برهمین اسا  هیک ریشنهاد می   (p.ibid , 157-158)  استبا شئ درک شده   1شئ فی نفسهبین  کانت  

.  است «  ن»ز  و چینی  ،  « لحق»اعربی  ،  ت«اس»که معادل سانسکریت    شود ه فاد است از اصطلاح حقیقت
ر کتاب  ملمو  د   یخدا و     2«ن سوف »ا  یهودیت در شاخه عرفانی کابالیستی بین واقعیت الهی نامتناهی 

 وحددی کننددده نازل خدددای و  ق«ح» ائل شده؛ اسلام در شاخه صوفی بین واقعیت نهایی قد  تمایز قم
که  نهمبر افاهیم و ساگونفراتر از محدوده تمامی م 3ن مهبر اهندو نیز بین نیرگون رد تمایز قائل شده؛ 

که  ،  دارماکایامهایانه بین    تمایز قائل شده و بودیسم،  شود خداوند شخصی شناخته می ،  ا  عنوان ایشوواربه
 اناکایددایرمو ن ( بدن معنوی بودا ) است و سامبوگاکایابوداهنارذیر همه شکل و وصفذات نهایی و بی 

 ایراد هیک آن است که   (Hick, 1993, p. 165-166)  .ل استتمایز قائ های فردی بودا ل( شکبودا  مادیبدن  )
. اکثریت قریب به اتفاق عارفان  داده ل  رتبه ردیداری تنزغایات ادیان مختلف جهان را به م  شناسی هستی 

یددک نقدداب نه بدده عنددوان ، اندتجربه کرده  کنند که خداوند را به عنوان یک واقعیت کاملا  عینی ادعا می 
های  جنبه،  تر است که عارفان مختلف امیدوارکننده ،  راهبرد گلمن    .بهن غیرقابل تجراری از یک نومردید
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انتهاست که  فراتر از  کثرت بی   اما در عین حال خداوند یک،  کنندتجربه می خداوند را  واقعی متفاوتی از  
   (Maharaj 2018, p. 233).  د شواز او آشکار می   ایآن چیزی است که در هر تجربه

چنددد مددرد نابینددا کدده یابددد. ماننددد ست که هرکسی به بخشی از حقیقت دسددت مددی معتقد امهاراج  
در این تمثیل که مولوی آنرا برای  (Maharaj 2018, p. 236).ندکنرا لمس می  های مختلف یک فیلقسمت

سی  هرک ،    (352، ص. 2، ج. 1373،  )مولویاز یک فیل حکایت کرده  شناخت افراد بینا در فضای کاملا تاریک  
مانند  ،  شوند؛ اما نکته اینجاست که گاهی توصیفات عرفا از حقیقت غایی با قسمتی از حقیقت آشنا می 

 ارهای یک شئ قابل جمع نیست؛ بلکه در تناقض با یکدیگر است.  یک فیل یا ردیداعضای  
در برابر این تعارضات  ی معرفدد  سددنتهاطددن تجددارب و در برا  «یاد یبن ر  یفراگ یمعنو یرو ی»ن،  تیلور 

ی و عال ت م و نه    ی ذات  ای  یناد یبن  یرو ی. نکندی در ماده نفوذ مکه  ماندگار  و درون  ریفراگ  یرو ین  کی. کندی م
ی و فراسددنت معنددوی اتیدد در تجربو  ( (ibid, p. 35این نیرو جوهر اشددیاء اسددت. (Taylor, 2016, p. 20) فراتر
، تیدد الوه، ایدارماکا، دائو، برهمن یمعنو یهاسنتو در دار بانضر یانرژ، تری زبان عموم  ان باکودک
  .(Taylor, 2024, p. 692)  .شود ی م  توصیف  سرخپوستان ی و هور  کابالیستی   ن سوف ا  ، واحد
 نه از مواجهه با   یاست. تجربه معنو  ریجهان فراگدر کل    ی آگاه،  نرم«  یی گرااسا  مدل »جاودانبر 

 ی  روحان   یرو یسرشار از ن ی وحدت با جهان  از خود  مجزا و درک   یفرارو بلکه از  ، جدا   ی مطلق متعال  کی
عمددق ، تیدد دامندده هو انیرای ببسط  یدر راستا، ی . رشد فراشخصشود ی حاصل م شتنیهمذات با خو

ی در  جهت کل  کرذیرش ی(.  (Taylor,2016,35  ابدیی جهان معنا م  یهاده ی ادراک و شدت ارتباط با رد
به  تیکه بشر یمطلق معنو و  انینقطه را چی. هستیمقصد واحد ن ایهدف  کیلزوما  مستلزم    بیداری

  .(ibid, p. 21) وجود ندارد ،  سمت آن حرکت کند
ذات ، هیدد حکمت متعال هی؟ بر راچیست خدای شخصی و مطلقارض تجارب ا از تعملاصدر  نییتب
اسددت  رونیدد ب ی بشددر میمسددتق و تجربه نی  هرگونه تع ره یو مطلق است و از دا   د«یرمقی»وجود غ،  ی اله

ص. 2ج،  1368،  نی)صدرالد و آثددار   اتیدد تجل  ، صرفا  مظدداهر، رد یگی م ی. آنچه در افق ادراک انسان جا(327، 
 و وجددود  حددق  ی  انسان و نامحدود  ی ادراک یقوا  ی ذات تی . محدود (326، ص. 7ج، )هم اناست   هی لاوجود  

و نوران . (70. ، ص 1ج، )هم ان سددازد ی ممکن مکامددل بدده ذات را نددا ی  قدد یعرفددت حقهرگونه م، آن تیشدت 
 ء«ی  بشرط شرهاست؛ وجود او »لا نی  تع دیمطلق( و هم از ق یی  زدانیاطلاق )تع  دیهم از ق،  خداوند

 مرتبه   کران  ی و سعه ب  ی از گستردگ  ی بلکه ناش، قی بر مصاد   ی کل  ی  است و شمول آن نه از نوع شمول منطق
کرده و با    یصورتبند  لوریارلز تاست که چ ی نقطه مقابل نگرش   قا  یدق  نی. ا(321، ص. 2ج،  نما)هوجود است  

 .کشدی مرا به چالش    «ی المطلق متع  قتیوجود »حق،  ی انسان در متن تجربه  «یسار  قتیتمرکز بر »حق
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  ء ا ی آنکه تمام اش   نیدر ع،  طیبس  قتیکه حق  کندی استدلال م،  با تمسک به »اصل بساطت«،  ملاصدرا
، ص.  7ج،  )همان(  تعینبی   قتیعتبار ذات و حقه ا)ب  ستیاز آنها ن  کیچیه،  (ی است )به اعتبار ظهور و تجل  

، ی هیتنز ر: از منظشود ی م یی بازنما ه«یو »تشب «هیدر دو ساحت  »تنز،  ی معرفت  ی  انگاردوگانه  نی. ا(33
 هددر، ی هی. از منظددر تشددب(23-22 ص.، )هم انقرار دارد  تیشدت  نوران ت  یمطلق و در نها یاذات در مرتبه

،  )همان ت محاط در آن اس  ی و از نور ازل   ی و همچون شعاع  ی قیوجود حقآن به    ربط  ن  یع،  ی جود ممکنو 

ص.  1.  ج »وجددود  محددض« ی ( شناخت حضور) واسطهی ب ی ابیا از دستک رسالوجودی   ناتی  . تع(187، 
ا از  که تنه ، ی انباشت معرفت مفهوم  قیرنه از ط،  حق  ی  و حضور  یشناخت وجود ،  نی. بنابرادارد ی بازم

افددق  ان  یدد رای گسترش ب لوری)در گفتار ت ت«ی  محدود و اضمحلال »من  شتن  یز خوفناء  سالک ا  یجرام
هرگونه    اد یبن، انسان و خدا   یات صال وجود ،  رو   نی. از ا(23، ص.  ب1360،  نی)صدرالد گردد ی ت( ممکن میهو

و ن   ی متعال  قتیو حق  تینیانکار  ع  یهرگز به معنا، است و نامشهود بودن  ذات  یمعرفت حضور .  ست ی ا
  ت ی با محور ، لور یکه ت  نجاستیدر ا  لوریت  اد  یبنتجربهکرد  یملاصدرا با رو   ی  عقل  کرد یرو   ن  ی اد یوت بنتفا
ق  ب،  تجربه ن بهداد 

  هی با تک ،  حال آنکه ملاصدرا  شمارد؛ی نامعتبر م،  تجربه نباشد واسطهی هر آنچه را متعل 
و تجارب متنوع را    کندی استوار اثبات مطور  مطلق را به  قتیحق  ای تجربه  از  وجود  فراتر،  ی ن عقلبر برها

 .دینمای م  ری تفس  هگانی  قتیکه ناظر به مراتب گوناگون ظهور آن حق،  گری کدی ی نه ناف
  نقش فعال و کنشگر را دارد؛ یعنی خود را متناسب با وعای ،  نکته دیگر آنکه خداوند در این شناخت

  اتیجل  ت،  ی عشقدر قلوب  ،  . به عنوان نمونه(15، ص.  1، ج.  1368،  لدین)صدراسازد  وجودی اشخاص ظاهر می 
بدده  ی تجلدد  دو  هددر معتدددل قلوب و در است غالب ی جلال اتیتجل  ، ی خوف قلوبو در   ی جمال  اسمای
  (143-142، ص.  1371، )امام خمینی   است  اعتدال

مت ابتدا  رروردگار در قیاکه    کنند استناد می   ایتی از  نبی اکرم)ص(عربی و روزبهان به رو در این راستا ابن 
ی  کنند؛ سپس در صورتی که مردم بشناسند متجلمی   کند که مردم آنرا انکاردر صورتی ناقص تجلی می 

بارها از تجربه خدا در قالب یددک ، . روزبهان بقلی (325، ص. 1428، و بقل ی  314، ص. 1ج، بی تا، )ابن عربی شود  
اما این مشاهدات    (  198، ص.  1393،  ی قل )بکند  تجارب را رد  می گوید. در اوائل سلوک این  سخن می شخص  

که خود را در چشمت    کنی در حالی می   آیا تو در من شکشود:    به او خطاب می ،  ر  و در یکی از آنهاتکرا
تبیین  ، رویکرد روزبهان ،  یج. به تدر (198، ص.  1393،  )روزبهان ؟  خوگیری و شیدایم گردی تا به من  کردم    مثلم

ی فی  ارب عرفانی است و به حدیث معراج خداوند در تج تمثل انسانی  ع از نظریه  و دفا نبوی »رأیت رب
کند تا اثبات کند  و دلایل عقلی استناد می   (322، ص.  1428،  بقلی ,  226، ص.  3ج، 1404د  ی الحد  ی )ابن أبأحسن صورته«  
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اهد به  وختدلال روزبهان می ین اسدر ا  (323، ص.  1428،  )بقلی است.    عین ذاتو نه  مثال ذات  که صورت مرئی  
 (Mostafavi, 2025, p. 90-91)فعل الهی است  ،  این نکته تاکید کند که همه صورتها 

این صورت متمثل دارای صفات انسانی ماننددد خددوردن ، تجارب که در برخی ازمشکل اینجاست  
را   راما(  کودک )شکل  لا  راملاخدای  ،  اهبی به نام جاتادرایاست. به عنوان مثال همزمان راماکریشنا و ر

. به دلیل عقلی از صفات  (Maharaj, 2018, p. 222)  دبازی کردن و مشغول به شیطنت دیدن،  در حال خوردن
غناست و غذا خوردن صورت متمثل نه تنها برای خدا که برای صورت متمثددل فرشددتگان  نیددز ،  ی اله

گیرد  تقابل بهره می از روش بررسی م،  ن تجربه. مهاراج برای تأیید ای(28،  تریا)ذاشایسته مقام تجرد نیست  
ا برای غربالگری توهمات  ؛ درحالیکه این معیار تنه(ibid, p. 222-223)ند  که  آنرا همزمان دو نفر تجربه کرد 

هر آگدداهی ، ست؛ اما برای تشخیص تمثلات شیطانی کافی نیست. به همین جهت صدرالدینفید ام
شددمارد و چهددار ی را معتبر نم -(p., 2007Steinbock , 1) 1های عمودیه داد ، تعبیر استاینباک به -راحسی ف

داده   یاار کلی را بریمع قلمرو و محتددوای ، آبشخور الهام، گاهی ها دارد: روش رسیدن به آسنجش این 
ودات موضع لاأدری گرچه عقل استدلالی در بسیاری از مشه (118-117، ص. 1401،  )ن:. مص طیویآگاهی  

هددای عقددل شددهودی ابطه بددرای داده د و »اگر عقل استدلالی ضسیاری از آنها ضابطه داردارد؛ اما در ب
بنابراین برخلاف اصل    (Aslan,1998, p. 88)د بود.«  تمییز شهود عقلی و شهود وهمی مشکل خواه،  نباشد

ند تجارب حسددی آسددان ارب باطنی مانباوررذیری تج  p. burne 1991,(Swin (254.سوینبرن 2باوررذیری 
 (473، ص.  1354،  )صدرالدینم است  ضه تجربه به حکیم مسل  نیست و گاهی تنها راه عر

ه برخی تجارب متافیزیکی را جهالت و شقاوت  ن بشری کهای ادیا بنابراین ملاصدرا نه تنها برخی آموزه 
 همدده انیدر م توانی م ی حد  کشفرت قد ایزهد  تیکه با نها نیا رش یاو با رذ،  حال  نیبا اداند.  می 
. به عنوان  کند ی نمها را مسدود  اقوام و فرهن    ن یب  یوگو راه گفت،  افتیدست    ی مشترک  قیها به حقاتسن

از حیات و  ،  مساوق با علم و حیات  است و  هرآنچه که از  وجود بهره دارد ،  د مثال در حکمت متعالیه وجو
 نقلاورانیشادها  راج از مهارا . همین مطلب (233-232، ص. 7. ج ،1368، )صدرالدینرخوردار است آگاهی ب

 (K394 quoted in Maharaj 2018, p. 204)  ناگهان بر من آشکار شد که همه چیز مملو از آگاهی است.:  کندمی 

« »حکمت خالده توان تمایزی بنیادین میان رویکرد ملاصدرا و طرفداران مکتب می ،  بر این اسا 
در میددان  و باطنی ری ظاه ر ری یافتن اشتراکاتحکمت خالده عمدتا  د ریروان  ی که  در حال؛  ل شدقائ

این  و ت اسهای شهودی«  در »یافته نسبی  رویکرد صدرایی در جستجوی اشتراک  ،  استتعالیم مذهبی  
 

1.    vertical givenness 

2.  The principle of credulity 
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بپددذیرد و یشددمند ای از یددک اندنظریدده ؛ یعنی ممکن است»همه یا هیچ« نیست گرا و مطلق،  رویکرد 
)احتمددالا  وذاسددفی اسددخ«»تن هیدد نظر در نکوهش ههاجمو. نمونه این داو را مردود بدانی دیگر  نظریه

در و بکددارگیری آن  (8 ، ص.9ج، هم ان)»ادوار و اکددوار« او  هیدد نظر و ردیرش  (207، ص. 5ج، همان)  (بودیستوه 
 یابر را نهیزم، کهاست  یکرد یهمان رو ، فینگاه ظر نیا است. (94، ص. ب1360، نی)ص درالد اتی آ  ریتفس

 .سازد ی م  اهمفر  ی مختلف بشر  یهاسنت  یدر لابلا  قتیحق  یصدا   دنیشن

 یر یگجهینت
به    یاب ی دست   یبرا ی در کنار وح  یمواز  ریمس دو   عنوانرا به  ی شامل حد  و الهامکشف شهود   ملاصدرا

اما لزوما  منجر  ،  است  ی محصول اشراق و بارقه اله،  حکمت، . از نظر او شناسدی م  تیبه رسم  قتیحق
 یبدده معرفددت شددهود  لیدد ن یهاطشددرشیعنوان ررا بدده تیدد حرزهددد و  ی. و شود ی نمغایی  ه سعادت  ب

بدون    ی حت،  ارندبرخورد  یقو  کشفی   و قوه حد   ی حکم  زه یکه از غر  ی و معتقد است کسان شمارد ی برم
که از آن به  ابندیدست  قیاز حقا ی ممکن است به بخش، ی و سلوک علمی و عملی اله  عیالتزام به شرا

  مان یبدون ااما  ،  شود حسوب می سعادت علمی مهرچند    ید هوش  نی. چننمایدمی مت غریزی تعبیر  حک
 ضامن نجات نخواهد بود.  ،  ی به اصول اله

گوندداگون  یهاکدده افددراد از سددنت شود ی م ریتصو قیعم یی ایهمچون در، قتیمدل ملاصدرا از حق
ویکرد  توان این ر به همین جهت می ایند.  گوهرهایی مشابه را صید نماوت از آن  در سطوح متف  توانندی م

مراتب گوناگون دارند؛  ،  تجارب   نیمعناست که ا  نیدر حکمت به ا  کیتشک نامید.    «مراتب  تشکیک  را »
بددرخلاف ، در تشددکیک شددهودی .هسددتند قیدد عم ی و برخ  ی سطح ی برخ ، کامل ی ناقص و برخ   ی برخ 

 فردی بدددون سددابقهممکن است ی نعی. ستیبرقرار ن ی رابطه عل  ، طولی  مراتب انیم، تشکیک وجودی
بدددون  ی امکان وصول به مراتب عال، نگاه  نیدر ا .ابدیدست  ی عال یافهبه مکاش ی با جذبه اله،  شهود 

آن اسددت کدده  دیدد بلکدده مؤ، سددتیحکمت ن کیتشک ی تنها ناف( نه جذبه قی)از طر نیشیمراتب ر  ی ط
 ممکن است.،  یوجود   تیآزادانه و بر اسا  ظرف ،  تحکم

اوند در این شناخت بدان جهت است که خد گاهی تمایزرد. دلایل زیادی دا ،  عرفا  تعارض تجارب
چه بصورت  ،  رن تجلیات معتبکند و تمام ایقش فعال دارد و متناسب با استعداد و  عقائد فرد تجلی می ن

الهی نسبت به این صور یکسان است؛ گاهی تعارضات    آثار اوست و ذات،  مقید و چه بصورت اطلاقی 
گر در توصیف و  بههای ذهنی تجرتداخل ساختارو ف قوای ادراک باطنی ز ابهام در تجربه و ضعناشی ا

 .تاست  قیقگاهی تمایز به دلیل مراتب طولی حو    تحلیل سوژه شناساست 
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نبوت و معدداد را ، دیتوح ، ی و تناسخ ی بشر انی و طرد اد  ی اله انی به اد   دنیبا اصالت بخش،  ملاصدرا
در  ،  ی رالهیاز غ  ی اله انی اد   ی ذات  زیبر تما  دیضمن تأک  ی. و داندی م  انی اد   نیبخش اهسته مشترک و نجات

گشددوده نگدده وگو را همددواره مختلف است و بدداب گفددت یهاسنت انیمشترک در م  قیکشف حقا  ی ر
بددا ، تددوان رسددید؛ در ادیددان بشددری حکمت می به ، برخلاف ادیان الهی که از باطن شریعت . .دارد ی م

  یباورها   ی تمام  دییتأ  یاشتراکات به معنا  نیابه عبارتی  .  توان به حکمت رسید  می حریت از عقائد باطل  
در سددنن  ی تشابه تجارب اشددراقر ب رایدارد؛ ز ی اشتراکات نرم یی گرانگاه با خردجاودان نیا ت.سیآنان ن

 .  انی همه اد   ی  متعال  ی وحدت باطننه بر  ،  ورزد ی م  دیمختلف تأک 

و   ین عقل بر برها  هیآن است: ملاصدرا با تک  ی نرم در روش شناخت  سمیلایبا ررن  دگاه ی د   نیبارز ا  تفاوت
 قی آنها را تصد میبدون آنکه همه تعال، کندی اشاره معرفانی مشترک تجارب  یبه محتوا ،  ی شهود عرفان

اهی در ،  آبشخور الهام، رسیدن به آگاهی ار کلی بر مبنای روش  یوی چهار مع  .کند گ قلمرو و محتوای آ
، هیمااست و بر درون ی ختشناروان شتریب، لوریتکرد یرو ، قابلدر مدهد؛ رب ارائه می سنجش این تجا

که فاقد رشتوانه ، تجربی  نگاه  نیافراد متمرکز است. ا ی و زندگ ی بر آگاه ی و آثار تجارب عرفان  تیفیک
ق مطل قتیو از درک »حق دشناسانی م اء«یعنوان »جوهر حاضر در اشبهرا  دا  خ،  استوار است  ی فلسف

 .ماندی « بازمی عالمت
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الد،  نی علم و د   (1374) انیا ، باربور  .یتهران: مرکز نشر دانشگاه،  یخرمشاه  نیترجمه بهاء 
»اح(  1398علی )،  بابایی و مساله  ازلی«  اشراق ستعبیر »خمیره  در حکمت  ، تاریخ فلسفه، هروردییاء یا تاسیس؟« 
 .  68-45 ،  10 دوره  ؛  3ش 

الاسرار(  1393روزبهان )، بقلی شیرازی فاموری،   کشف  و تحقیق مهدی   : رزبار.یاسوج، تصحیح 
شیرازی فر   ق(1428)  روزبهان،  بقلی  احمد  و مصحح:  الخواطر. محقق  المزیتقسیم  دار  ،  دیی د  الآفاق   قاهرة: 

 ة.یعربال
زیارانیم،  بینای مطلق و کریمی  ترجمه علیرضا ابراهیم ، فلسفه علم در پرتو حکمت خالده    (1400)  علیرضا،  حمود 

 تهران: حکمت. ، زاده
 .16-5( 1) 20،  ی و شهرساز ی معمار-بایز  یمعماران هنرها  ییو سنت گرا   انیسنت  سنت گرا  (1394ی )سیع،  حجت

 . 58 – 41، 120، معرفت،  نصر نیحس دیس  شهینقد اند  ان؛ی اد  یالده و وحدت متعالت خحکم(  1386)  جواد.، دانش

ا   انیمطالعه م  (1380)  زهرا ،  رهنورد  پژوهش و نگارش کتب ، یاز هنر اسلام دیجد یلی: حکمت خالده و تأویرشته 
 .88  – 79،  7،  یدانشگاه

حبش  ،  سهروردی بن  شیخ    (1372)یحیی  مصنفات  حستصحیح  ،  اشراقمجموعه  نصرسید  کربن،  ین  و   هانری 
فرهنگین: رژتهرا  ،  نجفقلی حبیبی و مطالعات   .وهشگاه علوم انسانی 

حبش،  سهروردی بن  المطارحاتا   (1385)  یحیی  و  و تهران،  طاهریصدرالدین    ترجمه،  لمشارع  موزه  کتابخانه   :
اسناد   .مجلس  مرکز 

و النحل  ق(1415)  محمد، یشهرستان  .: دار المعرفةروتیب، حسن فاعور یو عل  مهنا یعل  ریام  قیتحق،  الملل 
ادیان(  1397فریتیوف )، شوآن  تهران: نقد فرهن .  ، ترجمه عبدالرحیم گواهی،  وحدت متعالی 

المتعال(  1368)  محمد، یرازیش نیصدرالد فیالحکمة  الاربعةیالاسفار العقل  یة   .  1368،  یمصطفو،  قم ،  ة 
الر    (1360)  محمد،  یرازیش  نیصدرالد الد  دیس  حیتصح،  هیبوبالشواهد  نشر ،  یانیآشت  نیجلال  مرکز  تهران: 

 .یدانشگاه
المعاد  (1354)   محمد،  یرازیش  نیصدرالد و  آشتیانی  ،  المبدء  الدین  جلال  اسلامی :  تهران،  تصحیح  انجمن 

 حکمت و فلسفه.

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1425076/%D8%AE%D8%B1%D8%AF-%D8%AC%D8%A7%D9%88%DB%8C%D8%AF%D8%A7%D9%86-%D8%A8%D8%B1%D8%B1%D8%B3%DB%8C-%D9%85%D8%A8%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D9%88-%D9%85%D8%AF%D8%B9%DB%8C%D8%A7%D8%AA-%D8%AC%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D9%86-%D8%B3%D9%86%D8%AA-%DA%AF%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C?q=%D8%AE%D8%B1%D8%AF%20%D8%AC%D8%A7%D9%88%D9%8A%D8%AF%D8%A7%D9%86&score=274877907000.0&rownumber=1
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1425076/%D8%AE%D8%B1%D8%AF-%D8%AC%D8%A7%D9%88%DB%8C%D8%AF%D8%A7%D9%86-%D8%A8%D8%B1%D8%B1%D8%B3%DB%8C-%D9%85%D8%A8%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D9%88-%D9%85%D8%AF%D8%B9%DB%8C%D8%A7%D8%AA-%D8%AC%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D9%86-%D8%B3%D9%86%D8%AA-%DA%AF%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C?q=%D8%AE%D8%B1%D8%AF%20%D8%AC%D8%A7%D9%88%D9%8A%D8%AF%D8%A7%D9%86&score=274877907000.0&rownumber=1
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1425076/%D8%AE%D8%B1%D8%AF-%D8%AC%D8%A7%D9%88%DB%8C%D8%AF%D8%A7%D9%86-%D8%A8%D8%B1%D8%B1%D8%B3%DB%8C-%D9%85%D8%A8%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D9%88-%D9%85%D8%AF%D8%B9%DB%8C%D8%A7%D8%AA-%D8%AC%D8%B1%DB%8C%D8%A7%D9%86-%D8%B3%D9%86%D8%AA-%DA%AF%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C?q=%D8%AE%D8%B1%D8%AF%20%D8%AC%D8%A7%D9%88%D9%8A%D8%AF%D8%A7%D9%86&score=274877907000.0&rownumber=1
http://hop.mullasadra.org/Issue/3723
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خواجو  حیتصح،  اتیاسرارالا  (ب0136)  محمد،  یرازیش  نیصدرالد اسلام،  یمحمد  انجمن  و حکم  یتهران:  ت 
 .رانیفلسفه ا 

القرآن الکریتفس  (1366)  محمد، یرازیش نیصدرالد خواجویتحق،  میر   دار.یقم: ب،  یق محمد 
علییتا(  الحاشی)ب   محمد، یرازیش نیصدرالد  دار. یقم: ب،  ات یالإلهة 

 .56  -  37،  26ش ،  ههن،  در حکمت خالده یسعلم قد  (1385) رضا یعل،  این یمیقا
ن(  1386)  منصور.  یرینص  و  محمد،  لگنهاوزن گرا  سنت  اند  ی)نقد  ستمیچرا  و  آراء  گرا های  شهیبر  ، (انیسنت 

 .17-14،  15ش ، ی خردنامه همشهر
 ی هاپژوهش، تیم و تربیو نسبت آن با تعل  یبا هوش معنو  یهوش حکم  یقیتطب  یابیارز  (1401)  سهینف،  یمصطفو
 .126-111صص ،  40ۀشمار، یفلسف

شهود 1403) سهینف،  یمصطفو    67-79،  (4)24،  ینید   ندیشها ،  عالیهاز منظر حکمت متالف( 

متعال  ب(1403)  سهینف،  یمصطفو ساختارگرا   هیحکمت  رساساختارگرا   ییاز  الزهرا   یعرفان  اتیادب ،  ییتا   ، دانشگاه 
37  (16 )  ،73-102. 

الد،  مولوی   توفیق،  معنوی   ی نوثم،  1373محمدن  یجلال  سبحانیهاشم تصحیح  و   ،  رور  فرهن   وزارت  تهران: 
اسلامی.     ارشاد 

 .1391،  124  تا 101 ،  35ش  ، یمعرفت فلسف،  حکمت خالده  یابی. ارزدیحم،  ایسانمنصور؛ رار  ،یمهدو

قدسی  (1396) نیحس  دیس، نصر و امر   .تهران: فروزان فر، فرزاد حاجی میرزاییترجمه  ،  معرفت 

دکتر سیدحسین نصر(  جاودان خرد (  1382)  نیحس  دیس،  نصر تهران: ، ینیاهتمام حسن حس  به،  )مجموعه مقالات 
 .سروش 

Almond, Philip  (1979) On the varieties of mystical experience. Sophia 18, 1-9. 

Aslan, Adnan (1998) Religious pluralism in Christian and Islamic philosophy: The thought of John 

Hick and Seyyed Hossein Nasr. Richmond: Curzon Press.  

Maharaj, Ayon.“A Cross-Cultural Defense of the Epistemic Value of Mystical Experience: 

Sri Ramakrishna, Self-Authentication, and the Argument from Experience”, In Infinite Paths 

to Infinite Reality: Sri Ramakrishna and Cross-Cultural Philosophy of Religion, Oxford University 

Press, 2018:196–237.  https://doi.org/10.1093/oso/9780190868239.003.0007 

Bano, Neelam, Humaira Ahmad, Javaria Hassan, and Rafia Razaq (2023) Principles of 
religious pluralism. Religions 14(2), 1-12. https://doi.org/10.3390/rel14010020   

Bledow, Nona. The epistemic value of non-religious mystical experiences. Religion 13(11), 

2022: 1-25. https://doi.org/10.3390/rel13111116 
Capra, Fritjof (1975) The Tao of physics: An exploration of the parallels between modern physics 
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Ferrer, Jorge (2000) The perennial philosophy revisited. Journal of Transpersonal Psychology 
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https://noorlib.ir/author/4700/%D9%87%D8%A7%D8%B4%D9%85-%D9%BE%D9%88%D8%B1-%D8%B3%D8%A8%D8%AD%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D8%AA%D9%88%D9%81%DB%8C%D9%82
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