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ABSTRACT 

Sheikh Mohibbullah Allahabadi, also known as Sheikh Kabir, is one of the prominent promoters 

and scholiast of the teachings of the great, Muhyiddin Ibn Arabi, in India. The core of Sheikh 

Kabir's philosophy on the unity of existence can be traced in one of his briefs but remarkable 

works, titled "Risalat al-Taswiya Bayn al-Ifada wa al-Qabul," he provided the earliest commentary 

on it in Persian. Although this treatise triggered controversy within the academic, social, and 

political milieu then existing it has survived in multitudinous copies, and the existence of various 

commentaries and interpretations confirms its significance and impact. This study utilizes a 

descriptive-analytical method, drawing on the "Risalat al-Taswiya" and other works of Sheikh 

Mohibbullah, to categorize his views regarding the unity of existence, based on the intellectual 

approach of Ibn Arabi. The findings reveal that from this treatise, eight essential concepts related to 

the principle of wahdat al wojud can be extracted: the solarity  of existence and its pervasiveness in 

all forms and entities; the identity of the Necessary being with it's essence;  intuitive and acquired 

knowledge; the relationship between the Muhammadian spirit and Gabriel; the relationship 

between the obligatory and the optional; perpetual creation; the reconciliation between the 

beneficial existence and the contingent existence; and the emphasis of mystics on religious law and 

tradition .
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Extended Abstract 

Introduction 

Muḥibbullāh b. Shaykh Mubāriz b. Shaykh Pīr, known as Shaykh Muḥibb ullāh 
Allahābādī, is considered a descendant of Shaykh Farīduddīn Ganj-i Shakar 
(Shawkat Husayn, 1963, p. 10). He was born on the 2nd of Ṣafar, 995 AH, in the 
village of Sadrpur, near Khayrābād, in the Awadh region (Lucknow) (Alawī 
Kākūrī, n.d., p. 55; Muḥammad Bāqir & Manūlāl Pāndī, 1983, pp. 13-15). The 
beginning of his life coincided with the reign of Jalāluddīn Muḥammad Akbar, the 
great Mughal emperor, but the majority of his life spanned the eras of Jahāngīr 
and his son Shāh Jahān (d. 1068 AH). Of particular significance is the special 
attention paid to the Shaykh by the Mughal prince Dārā Shikōh (d. 1069 AH) and 
the correspondence that took place between them (Muḥibbullāh, Maktūbāt, pp. 
387-433). Shaykh Muḥibbullāh is primarily known by the titles "Shaykh-i Kabīr" 
(The Great Shaykh) and "Shaykh-i 'Ajam" (The Persian Shaykh). As the 
biographical dictionary Tadhkirat al-‘Ulamā’ al-Hind notes regarding him: "The 
Shaykh’s investigations and meticulousness in the science of Sufism reached the 
level of ijtihād; rather, it could be said that just as Shaykh Muḥyīuddīn is called 
Shaykh al-Akbar, this shaykh should be called Shaykh al-Kabīr" (Rahmān ‘Alī, 
1961, p. 178). 
His early education began in Sadrpur under his father and other local scholars. 
Later, in 1014 AH in Lahore, he attended the lectures of Mullā ‘Abd al-Salām 
Lāhawrī, a student of Mīr Fatḥ Allāh Shīrāzī in India, where he acquired various 
sciences and knowledges (Shawkat Husayn, 1963, p. 15). As the Shaykh himself 
mentions in the introduction to his work Anfās al-Khawāṣṣ, he experienced 
profound spiritual transformations in Lahore. After returning to his homeland, 
he spent some time in Ahmedabad and some time in Delhi before seeking esoteric 
knowledge in the presence of Khwāja Abū Sa‘īd Gangūhī (Muḥibbullāh, Anfās al-
Khawāṣṣ, folio 3). Following a period of spiritual wayfaring (sulūk) and receiving 
the cloak of succession (khirqah-yi khilāfat), he returned to Sadrpur with his 
master’s permission. He soon left Sadrpur to settle permanently in Allahabad, 
hence becoming known as Allahābādī. The Shaykh passed away on the 19th of 
Rajab, 1057 AH, and was buried in that city (Muḥammad Bāqir, p. 19; Niẓām al-
Dīn, 1999, p. 59). 

Conclusion 

During his residence in Sadrpur and Allahabad, the Shaykh produced numerous 
works, written in Persian and Arabic. The major ones include: al-Mughālaṭāt, 
Tajliyah al-Fuṣūṣ, Sharḥ Fuṣūṣ (Persian), Mukhtaṣar Sharḥ Fuṣūṣ (Persian), 
Manāẓir Akhaṣṣ al-Khawāṣṣ, Anfās al-Khawāṣṣ, Amālah al-Qulūb, ‘Aqā’id al-
Khawāṣṣ, Ghāyat al-Ghāyāt, Tarjamat al-Kitāb, Ḥāshiyah al-Rutbah al-Rābi‘ah min 
al-Marātib al-Arba‘ah, Risālah-yi Si Ruknī (or Awrād Muḥibbī), Risālah-yi Wujūd-i 
Muṭlaq, Marātib al-Wujūd, Risālah-yi Sayr-i Ilāhī, Risālah-yi ‘Ināyat al-Ikhwān, 
Risālah al-Taswiyah bayn al-Ifādah wa al-Qubūl, Sharḥ Risālah Taswiyah, Risālah-
yi Muqaddimah al-Ma‘ārif (known as Haft Aḥkām), Risālah al-Tawḥīd, and a 
collection of letters (Majmū‘ah-yi Makātīb) (Alawī Kākūrī, p. 63). 
Regarding the Shaykh’s affiliation with the Chishtī order, it should be noted that 
the Chishtī order was the first major Sufi order established in India, playing a 
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unique role in the country’s religious and cultural history until the 13th century 
AH. According to the Tārīkh-i Mashā’ikh-i Chisht, the Chishtī order is linked to 
Chisht in Khurasan and Khwāja Abū Isḥāq Shāmī (d. 329 AH). In India, Khwāja 
Mu‘īn al-Dīn Chishtī (d. 636 AH) is recognized as the founder. His successors 
included Khwāja Bakhtiyār Kākī (d. 602 AH) and then Bābā Farīdudīn Ganj-i 
Shakar (d. 663 AH). After Bābā Farīd, the Chishtī order in India split into two 
branches: the Niẓāmiyyah and the Ṣābiriyyah. 
Shaykh Muḥibbullāh belongs to the Ṣābiriyyah branch, through ‘Alī Aḥmad Ṣābirī 
Kalyārī. The successors of ‘Alī Aḥmad Ṣābirī include Shams al-Dīn Turk (d. 718 
AH), Shaykh Jalāl al-Dīn Pānīpatī (d. 723 AH), Shaykh ‘Abd al-Ḥaqq Rūdawlī (d. 836 
AH), Shaykh ‘Abd al-Quddūs Gangūhī (d. 944 AH), Shaykh Abū Sa‘īd. 
Gangūhī (d. 1058 AH), and finally Shaykh Muḥibb ullāh Allahābādī (see 
Allahābādī, 2016). 

Research Necessity and Objectives 

The personality and views of Shaykh Muḥibb ullāh merit investigation due to 
both his unique mystical perspective and unwavering devotion to Muḥyī al-Dīn 
Ibn ‘Arabī, as well as his political influence and special status during his own 
time. Understanding Shaykh Muḥibb Allāh and examining his works illuminates 
the intellectual and social currents that dominated his era. The debate between 
the two groups, the "Shuhūdiyyah" (Illuminationists) and the "Wujūdiyyah" 
(Existentialists), alongside prominent figures such as the famous mystic Mīyān 
Mīr (957–1054 AH), Shaykh ‘Abd al-Ḥaqq Muḥaddith Dihlawī (958–1052 AH), 
Shaykh Aḥmad Sirhindī (971–1034 AH), Shaykh ‘Abd al-Rashīd Jūn-pūrī (1000–
1083 AH), and Mullā Maḥmūd Jūn-pūrī (973–1029 AH), further underscores the 
importance of such studies. 
Research Background (Literature Review The thought and works of Shaykh 
Muḥibb Allāh have not been extensively scrutinized by researchers in Iran. The 
only independent work on his ideas in Iran is a study resulting from an 
examination of the original text of Risālah al-Taswiyah bayn al-Ifādah wa al-
Qubūl and its critical edition, previously published as a book by the present 
author and now appearing as an article. Additionally, two articles have been 
written on his Persian writing style in his Sharḥ Fuṣūṣ al-Ḥikam, focusing 
primarily on linguistic aspects rather than mystical analysis. Yāsir Ḥujjatī 
Najafābādī, Mehrād Chātrā'ī, and Maḥbūbah Khurāsānī (2019), in an article titled 
"Introducing the Sharḥ Fuṣūṣ al-Ḥikam of Muḥibb Allāh Allahābādī and 
Examining its Obsolete Persian Words," analyzed the lexical and grammatical 
aspects of his work. Another article by the same authors (2020), titled "An 
Examination of the Educational Style and Correct Teaching Methods in the Sharḥ 
Fuṣūṣ al-Ḥikam of Muḥibb Allāh Allahābādī," explained his educational approach 
in light of modern teaching theories. 
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 ر یکب  خ یاکبر تا ش  خ یاز ش
الافاده و القبول   نیب هیالتسو  ۀوحدت وجود در رسال نییتب

معلم   حه ی مل 

  »سمت«.   ی و انسان   ی در علوم اسلام   ی کتب دانشهاه   ن ی و تدو مان مطالعه  و توسعه ساز   ق ی بازنشسته پژوهشکد  تیق   ار ی استاد 
 (mmoallem.moallem@gmail.com )

 چکیده
 نیالتتدیاکبتتر، می خیمذهب  تت  یاز جمله مروجان و  ارحان  نام  ر،یکب  خیمعروف به     ،یآبادالله اللهمیب  خی  

هتت   یکی  در  را  ریکب  خی    یوحدت وجود  دیلب  عقات.  اس   دوستاندر هن  یعربابن در   نیدر وزن امتتا مهتت   نیاز آثتتار ک 
بر آن  ی رح  یاز همه، خود به فارس  شیدنبات کرد که پ توانیالافاد  و القبوت« م نیب هی به نام »رساله التسو  یبطن  و

ا کتته بتتا پا کرد تا آنجتت به یاهامهر ، هندو  آن  یاس یو س   یاجتماع   ،یفکر  یمزبور گرچه در فوا  ۀنها ته است. رسال
 راثتت  نیتت ا تیتت نشان ازاعتبتتار و اهم  ریمتعدد تخطئه  د، اما وجود نسخ متعدد از آن و تعداد  روح و تفاس   ییهاهیرد  

 لیو تیل یبندهبه دست خ،یمکتوبات    زیو ن هی التسو ۀو با استناد به رسال یلیتیل-یف یجستار به روش توص  نیدارد. ا
حاصتتل از   جیاختصتتاص دارد. نتتتا  یعربتت ابن  یفکر  قتی بر طر  یوحدت وجود، مبتندر خصوص    اللهمیب  دیعقا

وجود  ابل استیصات استتت کتته عبارتنتتد  دتمهم از اصل وح ۀرساله، هشت مقول  نیکه از ا دهدیپژوهش نشان م
و  یودت، علتتم  تته الوجود بتتا ذاواجتتب  تیتت نیع  اء،یصتتور و ا تت   عیتت آن در جم  انی وجود و ستتر  ییکتای  قتیاز: حق 
و  وجود و  ابتتل وجتتود دیمف  هی خلق مدام و تسو ،نسبت واجب و ممکن،  ل،یو جبرئ   یمدنسبت روح می  ،یحصول 

اهتمام عرفا به  رع و عرف.

الافاد  و القبوت.  نیب هی وحدت وجود، التسو ، یآبادالله اللهمیب خی   ، یعرب ابن نیالدیمی :ها ه کلیدواژ 

1405/ 02/ 27:  ن ی انتشار آنلا   خ ی تار  ـ      1404/ 12/ 05  : رش ی پذ   خ ی تار      ـ   1404/ 11/ 17یخ اصلاح:  ار ت    ـ    1404/ 10/ 19:  افت ی در   خ ی تار 

   الافتتاد  و القبتتوت   ن ی بتت   ه ی التستتو   ۀ وحدت وجتتود در رستتال   ن یی تب   ر ی کب   خ ی اکبر تا     خ ی از   (  ۱۴۰۴)   ؛ معلم، ملییه  ،
  . ۱۷۶ت    ۱۴۷(،  ۲)   ۴۸،  اويدان خرد س 
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 مقدمه

آبادی از اختتلاف  تتیخ فریدالتتدین الله الله  یخ مبارز بن  یخ پیر معروف به  یخ میبن  ب  الله یبم
 .م در  ریتته صتتدرپور از توابتتع   995. وی در دوم صتتفر ستتات  (10.  ص ،  1342،  شوکت حسی ) کر استگنج

. آغتتاز (15-13 .ص  ، نننبیو محمب ر ق  و منولال پ  55ص ، کو ی لوی ک  )لکهنو( به دنیا آمد) خیرآباد از منومات اَوَد
الدین میمد اکبر، پاد ا  بزرگ گورکانی است، اما بختتش عمتتدۀ آن حیات وی همزمان با دوران جلات

م. )   .م( است. به ویژ  توجتته ختتاص دارا تتکو    1068م.  )  مقارن با دور  جهانهیر و پسرش  اهجهان
. ص ،  مکتورنن ت ،  محب ایله)ست.یت احائز اهم  مکاتبات بین این دوخ و  ه  ی .م(،  اهزاد  گورکانی ب  1069

که تتتذکر  علمتتای اند، چنانالله را عمدتاً به لقب  یخ کبیر و  یخ عجم یادکرد .  یخ میب(387-433
د رسید ، بلکتته هند در مورد وی آورد  است: »تیقیقات و تد یقات  یخ در علم تصوف به درجه اجتها

 . ( 178. ص ، 1961، ) حم ن  لی گویند«یر کب و وی را  یخلدین را  یخ اکبر ایییخ مرسد که  می
آغاز تیصیلات وی در صدرپور و در میور پدر و دیهتتر علمتتای آن ستتامان بتتود. وی ستتپس در ستتات  

 تتیرازی در هنتتد،   اللتته  .م در لاهور، در حلقۀ درس ملا عبدالسلام لاهوری، از  تتاگردان میرفتح   ۱۰۱۴
.  یخ چنان که در مقدمۀ کتتتاب  ( 15.  ص ،  1342،    سننی ح   شوکت ) ارف پرداخت کسب علوم و مع   و به افت  حوور ی 

گوید، در لاهور دچار تیولات درونی  د و پس از بازگشت به وطن، چنتتدی در  انفاس الخواص خود می 
  بتته حوتتور خواجتته ابوستتعید گا  بتترای کستتب معتتارف بتتاطنی  سر برد و آن احمدآباد و چندی در دهلی به 

. پس از دوران سیر و سلوک و دریافت خر ه خلافت، با  ( 3رنن    ،  ص ا انف س ایخو ،  محب ایله )  رفیاب  د وهی گنه 
آباد ترک نمود و بتته  اجازۀ پیر خویش به جانب صدرپور روانه  د و چندی بعد آنجا را به  صد سکنا در الله 

رحلتتت    ۱۰۵۷  رجب سات  ما   ۱۹یخ  دی  هرت یافت. یخ در تار آبا دلیل ا امت دائمی در این  هر به الله 
.  یخ در طوت ا امتتت ختتود  ( 59.  ص ،  1999و نظ م ایبن     19ص ،  محمب ر ق  ) ان  هر به خاک سپرد   د م ه نمود و در 

های مختلن تعداد آنها متفاوت ذکر  د   آباد آثاری را به منصۀ ظهور رسانید که در تذکر  در صدرپور و الله 
از: المغالطتتات، تجلیتته    انتتد اند عبارت  تتد  و عربتتی نهتتارش    ارستتی ان ف عمدۀ این آثار که به زباست. اما 

الخواص،  الخواص، انفاس فارسی، مناظر اخص الفصوص،  رح فصوص فارسی، مختصر  رح فصوص 
رستتالۀ    الاربعه، الرابعه من المراتب الرتبه الکتاب، حا یه الغایات، ترجمه القلوب، عقایدالخواص، غایه اماله 

الاخوان، رستتاله  رساله سیر الهی، رساله اعانتته الوجود، ق، مراتب رسالۀ وجود مطل بی،  د می سه رکنی یا اورا 
  و القبوت،  رح رساله تسویه، رساله مقدمه المعارف مشهور بتته هفتتت احکتتام، رستتاله  التسویه بین الافاد 

کو ی ) التوحید و مجموعه مکاتیب   . ( 63. ص ،   لوی ک 
اهمیتتتی استتت   اولین سلسلۀ حائز  که سلسله چشتیه زود  د اف یخ به طریقۀ چشتیه بایبه تناسب تعلق  
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و فرهنهی این کشور نقشی ویژ  ایفا کرد. بنتتا بتتر که در هند مستقر  د و تا  رن سیزدهم در تاریخ دینی  
ای در هنتتد، بتتین ایالتتت اوش و ای در خراستتان و نیتتز منطقتته چشت را نام ناحیه   ،تاریخ مشایخ چشت

 .م( ۳۲۹م. ) استتیام  تتامیراستتان و خواجتته ابومرتبط با چشت خرا    شتیه اند. سلسلۀ چتان، گفته مول 
اند که . خواجه ابواسیام را مرید و خلیفه خواجه ممشاد علی دینوری گفته (135.  ص ،  1953،  ینظ م)دانندمی

واجتته داننتتد: خ ود و پتتس از وی چهتتار تتتن را جانشتتین وی میسرسلسلۀ طریقه چشتیه میسوب می
  .م( و خواجتته  ۴۵۹م. ) ابویوستتن   .م(، خواجه   ۴۱۰م.)  اجه ابو میمدخو  .م(،   ۳۵۵م.)  ابواحمد
 .م( سرسلستتلۀ طریقتته چشتتتیه   ۶۳۶م)  التتدین چشتتتی .م(. در هند خواجه معین  ۵۲۷م.  )  ابومودود

متتات  . م( بود که پس از کستتب مقا  ۶۱۸م)   ود. وی  اگرد و مرید خواجه عثمان هارونی ناخته می
، وجیننه ایننبن  اشنن ف)ین مستتکن گزیتتدرند  د و در اجمیر  عازم سرزمین ه یخ  یفۀ  معنوی به عنوان خل

 ۶۰۲م. ) انتتد از: خواجتته بختیتتار کتتاکی. خلفتتای وی عبارت(58-56.  ص   ،و  لوی ک م نی  444-443.  ص ،  1917
یکی از دختران وی  .م( که در سنین بالا ازدواج کرد و    ۶۶۳م.)   .م( و سپس بابا فریدالدین گنج  کر

. پس از بابا فرید (74-68. ص ،  لوی ک منن نی)ازدواج کرد کالیار .م( از پیران  ۶۹۰م.) د کالیاریاحم  علی  با
رستتد الدین اولیا میطریقه چشتیه در هند به دو  اخه ن امیه و صابریه تقسیم  د.  اخۀ ن امیه به ن ام

متتد احاستتت. علیاخه یتتن  تت الله نیز از اخ میبو  اخه صابریه به علی احمد صابری کالیاری که  ی
 کر است که در هفت ستتالهی پتتدر ختتود را از دستتت داد و فریدالدین گنج  داماد  صابری خواهرزاد  و

اش لقب صابر یافت. ملًا در دامن دایی خود، فریدالدین ر د و پرورش یافت. به دلیل صبر و بردباریع
 .ص ، و وجیه ایننبن  اشنن ف 72ص ، 1979 ام کا ) دبه کار دعوت مشغوت  وی از طرف استاد خود به کالیار اعزام و

جذبتته بتتود و خصوصتتیات جلالتتی او نقطتته مقابتتل خصوصتتیات جمتتالی اند که بستتیار پر. آورد (1077
گر استتت، در الدین اولیا  رار دا ت. حتی پس از مرگ نیز این تقابل در مقبر  دو عارف بزرگ جلو  ن ام

ت، آرامها  احمد ان اسائران و بازدیدکنندگ بسیاری از  زرای  پذی  الدین اولیاء هرروزمکه آرامها  ن احالی
احمتتد صتتابری ش استتت. جانشتتینان علیصابری کالیاری جز در ایام عتترس، عمتتدتاً خلتتوت و ختتامو

 . م( کتته ۷۲۳م. ) التتدین پتتانی پتتتی .م( و سپس  یخ جلات ۷۱۸م. ) الدین ترکاند از:  مسعبارت
(،  تتیخ م .    ۸۳۶م)  بتتدالیق رودلتتویگتتا   تتیخ عآنستتت،  ند ادیشۀ وحدت وجودی در هنمایندۀ ان

م. )  .م(،  یخ ابوسعیدگنهوهی ۱۰۲۴م.) الدین تهانیسری  .م(، جلات۹۴۴م. ) دالقدوس گنهوهیعب
 . (13ن  9 .ص  ،1395، آر دی) .ک: ایله آبادیالله الله  .م( و سپس  یخ میب ۱۰۵۸
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 ضرورت و اهداف پژوهش 
چتتون و چتترایش بتته رادت بتتی دگا  خاص عرفانی وی و اه دلیل دیهم بلله او آراء  یخ میب   خصیت

  خاصی که در عهد خود از آن برختتوردار بتتود  الدین ابن عربی و هم به دلیل بعد سیاسی و جایهامیی
اللتته و بررستتی آثتتار وی است، جای دارد که مورد تفیص و بررسی  تترار گیتترد.  تتناخت  تتیخ میب

بود. دعتتوای دو گتترو  ار حاکم که در عصر وی در آن دی  و اجتماعیکری  ای فهیی است از جریانبازنما
 میرای چون عارف مشتتهور میتتانهای برجسته » هودیه« و »وجودیه« در آن دوران و  حوور  خصیت

-971)   .م(،  یخ احمد سرهندی  1052-958)   .م(،  یخ عبدالیق میدث دهلوی  957-1054)
 973-1029)  .م(، ملامیمتتود جونپتتوری 1083-1000) ریخ عبدالر تتید جونپتتو .م(،  ی  1034

 کند. .م( از جمله دلایلی است که اهمیت مطالعاتی از این دست را مواعن می

 پیشینۀ پژوهش 
 تترار نهرفتتته    یو واکتتاو  یقپژوهشهران مورد تتتد   یچندان از سو  یرانالله در امیب  یخوآثار    یشه اند

متتتن  تتبتتع در است کتته حاصتتل یپژوهش یران،لله در اابمی خیدر مورد افکار    است.تنها اثر مستقل
 ینا  ارندۀنه  یبه سعیش از این  نسخه است و پ  ینا  یحالافاد  و القبوت و تصی  ینب  یه رساله التسو  یاصل

همسنتتین . ظهتتور رستتید  استتتبه صورت مقالتته بتته    ینکو ا  آراسته طبع    یۀ سطور در  الب کتاب به حل
درآمد که  یرتیر ه و  رح فصوص الیکم  یخ ب رح  یندر ا یفارس نهارش  یو  دومقاله در خصوص  

و میبوبه  یمهرداد چترائ ی،آبادنجن یحجت یاسراست.  یونه مدا ه عرفان یزبان  یعمدتا از جنبه بررس 
 یهتتااژ و  یو بررستت   یآباداللتته اللتته الیکم میب رح فصتتوص   یبا عنوان »معرف   یادر مقاله   یخراسان

 یتتلبتته تیل  یو لغتتو  یزبتتان   تتراز من  صتترفاَ   یخو نسبتاً متفاوت    یفی لوب تاسل  آن«  به   یمهجور فارس 
 یدر آن نثر را بتترا  یقاند و تد پرداخته   ریو  واعد دستو  یشه ر  یثاز ح  یمهجور اثر و  یباتکلمات و ترک 

ستتبک   یبتتا عنتتوان »بررستت مؤلفتتان    ینبتته  لتتم همتت   یهری اند. مقالۀ دبر مرد   ید ناختن متون کهن مف
 تترح  یسبک آموز   «یآبادله اله الم میبالیکفصوص در  رح  یستدر یحصی  های  ویو    یآموز  

در دو بختتش  یس،علتتوم و فنتتون تتتدر  ۀ در حتتوز  یتتدجد  یتتاترا با توجه به ن ر  یآبادالیکم الله فصوص 
 کرد  است. یینتب یو یسها و فنون تدرروش  یزو ن ی رح از لیاو آموز   ۀ مقدمات مطالع

 تسویهالۀ الۀ رسنمایوحدت وجود؛ درو
در بردارد و نمایند  افکار وحدت وجودی اوست، که لب  آراء و عقاید او را الله  یبترین اثر  یخ ممهم

نسننخه خقننی ، ایلننه آرنن دی)است که به زبان عربی نها ته  د  استتت  التتويع بین الافاد  و القبول رسالۀ کوتا   

یه ایتسونه( یه به رین رد  تمهم ز الايمان من الشیطانحرکه رساله  د   ته هایی نو. بر این رساله  روح و رد 
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. بر تسویه نسخه خقننی(، جونپو ی)الله است لم »ملا میمود جونپوری« از معاصران و مخالفان  یخ میب
اللتته چندین تفسیر نو ته  د  که عبارتند از:  رح تسویه از میمد فیاض هرگامی،  رح تستتویه از امان

 به خواجه ختترد،  تترح تستتویه ازعروف  ن عبدالبا ی نقشبندی معبدالله ب   یخ  ه ازبنارسی،  رح تسوی
آبادی،  تترح تستتویه آبادی،  رح تسویه از  یخ میمد افول بن عبدالرحیم عباسی الله الله جهانکلیم

 التسویه و آبادی به نام تسویه اکبر دهلوی فیضمعروف به تیلیه از عبدالعالم فرنهی،  رح تسویه از علی
. (26ص.  ،  1395،  ایلننه آرنن دی)نام التصفیه فی  رح التسویه ی به  علی  لندری کاکور ا   یه از حافظتسو   رح 

خود  یخ اولین فردی است که بر این رسالۀ کوتا  ترجمه و  رحی نه چندان تفصیلی، به زبتتان فارستتی 
ن اثتتر یخ در ایتت د.  تت انتت ه نها ته تا راهنمایی با د مر کسانی را که در فهم عبارات عربی با مشتتکل مواج

ید خود پرداخته است. وی عیناً همتتین عقایتتد را الیکم به تفسیر و توضیح عقاوص عمدتاً بر اساس فص
در مجموعه مکتوبات خود به ا خاص مختلن معاصر خود تبیین و توجیه کرد   است. عمدۀ مطالتتب 

 توان جای داد:موجود در این  رح را در چند مقوله می
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 و اشیادر جمیع صور    تایی وجود و سریان آنکیقت  حقی
آغازد که »الیمتتد لمتتن وجتتد بکتتل متتا وجتتد و  م خود را در  رح تسویه با  این عبارت می به کلا  یخ خط 

. این جمله تیمیدیه در دیباچه رساله بیانهر لب و اساس عقاید  (1ص. ، 1395،  ایله آرنن دی)سجد بکل ما سجد« 
وجتتود در هتتر    ثبتتات یهتتانهی نمایانتتد. ا د می در باب وحدت وجو را  ه وی  یخ در باب وجود است و داعی 

عنوان وجود متصن است؛ در وا ع بیان دیهری از کلمۀ  هادت یعنی لااله الا الله استتت  آنسه به صفت و 
که تعبیر آن در زبان اهل عرفان »لا وجود الا  الله« است.  یخ در معنی کلمه طیبه در مکتوب ختتویش بتته  
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حتتد کتته  ت و صور ا یاء به آن عتتین وا ردانیدن کثر ت است از راجع گ گوید که »نفی عبار ی م   له  یخ عطاال 
مقصود ومطلوب همه سالکان است و اثبات عبارت است از مشاهد  آن عین در همه صور و دیدن آنها در  

لله   ا آن عین واحد. پس لا اله یعنی غیریت آن صور متوهمه منتفی است و راجع به آن یک اصل است و الا  
. همسنین در مکتتتوب ستتوم  مکتوب چه  م(، ری ت ، آر دی)ایله  د ای نم می  ن صور حد است که به ای یعنی آن معنی وا 

به نقل از تفسیر بیواوی در تفسیر کلمه طیبه بنا بر مشرب وجودیون گوید: »امتتام متتذکور گفتتته استتت در  
مطلتتوب همتته  ین واحتتد کتته بتته عتت را  معنی کلمه طیبه که نفی عبارت است از راجع گردانیدن کثرت صور 

ها را عین آن واحد دیدن.  در همه صور و این بارت است از مشاهد  کردن آن عین ت؛ و اثبات ع سالکان اس 
اش منتفی است و راجع به آن یک اصل و الا  الله یعنی آن معنتتی  پس لا اله یعنی این صور متوهمه غیریت 

 . ب سوم(مکتو ،  مکتور ت ، ر دیآ)ایله  نماید« واحد است که به این صور می 
احت کبریا به مراتب مختلتتن حمتتد ا تتار  هر گونه حمد و ثنا به س  صه ضمن اختصاالل یخ میب

گوید »ثنای لسانی و میبت و اخلاص جنانی و خدمت و طاعت ارکانی مر ذاتی و حقیقتتتی کرد  و می
ر ستته  ستتم . وی حمتتد و ثنتتا را د(2.  ، ص 1395،  آر دی)ایلننه  راست که موجود با د به وجود  هر موجود ...«

 مارد:  برمی
 ه اولین مرتبه است و عوام راست.سانی کثنای ل. ۱

 میبت و اخلاص  لبی و جنانی که مرتبه خواص بندگان الهی است.. ۲

الخواص اختصاص دارد. ایتتن خدمت و طاعت ارکانی که مستجمع هر سه مرتبه است و به اخص.  ۳
زند و هر فعل که از ه از آنان سر میالهی است که آنساملان در معرفت و ک نبیامرتبه آخر خاص اولیا و  ا

ورزنتتد از حتتب  و بغتتض بتته زن و گردد و آنسه می ود یا کلام که بر زبانشان جاری مییایشان صادر م
فرزند و ا ربا و خویش و بیهانه، همه  در طریق کسب رضای الهی و ادای مراتب حمتتد و ثنتتای ربتتانی 

ر استتت  زبان حات ایشان  که نچنا  است؛ لَات  کتته »بدین مق  نَ  صتتَ ک   یإ  ات  یَ ایتتَ وَمَیْ  یوَنُستتُ    ی وَمَمتتَ
ه  رَب 

لتتَ  ل 
 .(162)انع م:  «نَ یالْعَالَم  

داند که اصل و سرمایه وجود است و جتتز او وجتتودی پس جمیع میامد را متوجه ذات و حقیقتی می
جود است داند که موی میرا ذات و حقیقت . اواست نیست و هر چه هست اوست و جز او همه لا وجود

گوید: »طلبته فی الصفاء وجدته فتتی الکتتدر«، جنید می  هر موجود از لطین و کثین چنان که   به وجود
یعنی کدر نیز غیر او نبا د. هر چه در ساحت وجود را  یابد ختتود همتته اوستتت و غیتتر او همتته باطتتل. 

ق هرچه جز ح  ،1اطل«ء ما خلا الله بلبید الا کل  ی  الهامه  که رسوت گرامی فرماید: »اصدم کلچنان
 

کلمته نبیتد الا کتل ص( اصدم کلمته  التهتا العترب ) النبی ( چنین ضبط  د  است:  ات295، ص 67 ج) الانوار بیاراصل حدیث در  .    1
 
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لُ یَ أَنَ  مَا  و خداوند فرماید: »  باطل است ه  الْبَاط  نْ دُون  . در وا ع اسمایی است که  ما (30)یقم ن:   «دْعُونَ م 
نْ ه  اید »تان آنها را نام وجود نهاد و پدران لَا  أَسْمَاءٌ سَمَ  یَ إ  تُمْ یْ  إ  هُ ب  آبتتَ وَ  تُمُوهَا أَنتتْ

زَتَ اللتتَ  ا أَنتتْ نْ ااُکُمْ متتَ ا متت  هتتَ
 .(23)نجم:  «نٍ سُلْطَا

افزاید که وجود حق عین وجود هر  یء است و وجود هر  یء عین وجود وی در  رح این معنی می
که وجود هر  یء عین وجود حق با د، گفته  د: »سجد بکتتل متتا ستتجد«؛ چتته در حق. پس بنا بر آن

  وجود نبا تتد. و غیر او در دایرسجود هر مسجود از کواکب و اصنام،  ه  ب  ود وا ع اوست که سجد  می
موجود، جز او نبا د از ایتتن رو جمیتتع میامتتد و ستتجود بنابراین آنسه مسجود است و به صفت وجود  

راجع است به سوی او، اگرچه اختلاف در اسماء با د. در وا ع جمیع ا یاء از خارجیه و ذهنیه و کلیه و 
متازند کتته از آن گتتا  تعبیتتر بتته چیز از یکدیهر م  اند بر چیزی که بداناعراض مشتمل  و  هروا جزئیه و ج

 ود، گا  به تعینات و گا  به وجودات خاصه، اما جمیع آنها در امری واحد که منش  انتزاع به می  ماهیات
آن  و ستتتهامعنی کون و حصوت است با یکدیهر ا تراک دارند که همان منش  ترتیتتب آثتتار و احکتتام آن

ک حقیقت و یک اصل کتته بتته صتتور مختلتتن اجع است به سوی یوجود است و جمیع مراتب وجود ر
حقیقت است که به این تعینات متعین گشته و به این تقیدات مقید  د  و در این تجلی یافته است. یک  

 ئون ر هوظ الیقایق و ذات الهی تعالی   نه و این همه تعیناتم اهر ظاهر  د  است و اوست حقیقه 
 اند.و کمالات ذاتیه وی

پتتردازد و ا تتار   و سلام بر بهترین اوصیا و ا رف انبیا بتته تقریتتر موضتتع نتتزاع می  ة یخ پس از صلو ا    گ آن 
کند که یهانهی و وحدت وجود و راجعیت کل میامد به سوی آن، کلامی است که جمیع انبیا از ابتتتدا  می 

وا فَثَ یْ أَ ه را که » آی ن ای اند؛ خداوند تا انتها بدان ناطق بود   بتتر جمیتتع آنتتان نتتازت   ( 115)رقنن ه:  « ه  مَ  وَجْهُ اللَ  نَمَا تُوَلُ 
اند. پس این کلامی نو نیستتت کتته موجتتب  فرمود  است و هر واحد از ایشان موظن بر ابلاغ این پیام بود  

وت  دعتت ی  نتتا مب   6تا ختتاتم   7اعجاب گردد و نیز خلاف حق و وا ع نیست که از آن اعراض  ود. از آدم 
جمیع ایشان همانا دعوت به توحید و ا رار بتتدان و معرفتتت  و کلمه واحد نزد  جمیع انبیا بر کلام واحد بود   

مراتب مختلن آن بود  که بالاترین حد آن توحید وجودی است. پس اگرچه ب اهر احکتتام و آداب عملتتی  
اصل پیام همه ایشان همان  ا ام ، ها مختلن بود ، که این به حسب اختلاف اوضاع و استعداد آنهاست امت 

ق است و کتتل  آن است که جز یک وجود در عالم نبا د و آن همانا وجود ح یخ در صدد اثبات است که   

 

  یء ما خخلا الله باطل و کل معیم لا میاله زائل.
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کتته در  . کلمه علیا اوست و هر کمالی مستغرم در او؛ چنان ( 5ص. ، 1395، آر دی )ایله  کمالات ونعوت از اوست 
کنتتد کتته  ه نقل از فصوص بدین نکته ا تتار  می ب  لی اع مکتوب  شم از مجموعه مکتوبات در تعرین علی 

لامتتور الوجودیتته و النستتب القومیتته  لی بنفسه هوالذی یکون له الکمات الذی یستغرم بتته جمیتتع ا »... الع 
بییث لا یمکن این یفوته نعت منها سواء کان میمود  عرفا و عقلا و  رعا او مذمومه عرفا و عقلا و  تترعا  

بیتتا گویتتد:  معرفت توحیتتد و ان ین در مکتوب به دارا کو  در خصوص سن هم .  لیس ذلک الا بمسمی الله« 
كَ أُولَ تعالی گفت »حق  ذ   ئ 

هُدَاهُمُ  هَدَی  نَ ی الَ  هُ فَب 
ْ «  اللَ  و ا ار  اولئک به سوی انبیاء سابق است.   ( 90)انع م:  اْ تَد 

  6لی رستتوت متتا عم م کا پس فرمود رسوت خاتم را که ا تدا کند به هدای انبیاء سابق و  ک نیست که اح 
غیر احکام انبیا سابق با د. پتتس ا تتتدای    ، حکم هر رسوت لاحق  ا سابق بود، بلکه خلاف احکام عملی انبی 

تعالی، پس آیه مذکور برهان  اطع و حجت ساطع است بر  رسوت خاتم نماند مهر در توحید و معرفت حق 
 . ( هم مکتوب هجب ،  مکتور ت ،  آر دی )ایله   معرفت و توحید انبیا سابق« 

 در وا ع توحید بر دو  سم است:
 عین و اینکه واجب بیش از یکی نتواند بود.وحدت برای واجب م حید وجوب: اثباتوت. ۱

توحید وجود: اثبات وحدت وجود است برای موجودات؛ یعنی وجود همه موجتتودات جتتز یکتتی .  ۲
کلمه توحید نتتزد  اسم ه به نیست و همان وجود مسمی است به واجب و تسمیه کلمه  ریفه لا اله الا الل

 وجوب و نزد خواص جهت دلالت اوست بر توحید وجود.  وی است بر توحید عوام جهت دلالت

 سم است  رک که مقابل او با د نیز دو  سم است و طایفه صتتوفیه  ستتم اوت را کتته   چون توحید دو
 مند.ی ناک خفمقابل توحید وجوب است  رک جلی و  سم دویم را که مقابل توحید وجود است  ر

 علم شهودی و علم حصولی
لوا ان الواجتتب گوید: »ان العقلاء من المتکلمین و الیکما  امی اع حکما و عرفاتقریر میل نز  در   یخ

انتتد و تعالی عله موجد  للممکن« یعنی بدان ای طالب حق که عقلا که متکلمین و حکما با تتند، گفته 
فتتی الفتتص  ء هم الذین سماهم الشیخ العربتتیهولا  کن وگمان دارند که واجب تعالی عله موجد  للمم

ای طالب حق که عقلا که اصیاب العله فهو غیر الممکن و لیس الامر کما علیه. یعنی بدان   المیمدی
و  با تتداند و گمان دارند که واجب تعالی علت موجد  هر ممکن موجود متکلمین و حکما با ند، گفته 

یمتتدی اصتتیاب فتتص مدر    الدین عربی،ارف میقق، میییرا عشان  اند که خواند  است ایایشان آنان
   .(5ن 4ص. ، 1395، آر دی)ایله لت«ع

سنجند و داند که همه چیز را بر اساس میزان عقل میآن طایفه می   یخ ارباب عقل و اصیاب فکر را 
 تتیخ کتته   کنتتدهر چه از طور عقل خارج با د، آن را  بوت نکنند و بر آن باب ت ویل گشایند و ا ار  می
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 . (5ص. ، 1395، آر دی)ایله ید  استمدی اصیاب علت نامعربی این طایفه را در فص می
ین عرفا و علما منش  علم استتت. تکیتته علمتتا و حکمتتا عمتتدتاً بتتر علتتم انهیز بیکی از مباحث جدات

آن زار حصولی است که به واسطه مقدمات اولیه و ثانویه و کشن نتایج  ابل حصوت است و ملاک و ابتت 
رفا چندان جایهاهی ندارد.  یخ در مکتوب  مار  که این طریق نزد عقل و ن ر و استدلات و بینه است  ع

گوید: »هرچه از مقدمات عقلیه رو نماید، بر آن اعتماد نتوان کتترد کتته آن وص مییک خود در این خص
کُ که گفته در فص ایوبی »علم نیست بلکه تخمین و حدس است. چنان    وَهُوَ ب 

، (3)حبنننب:   مٌ یءٍ عَلتت  یْ  تتَ ل 
لعلم الصتتییح و متتا که »لیعلم عن  هود لا عن فکر و هتتوا ، برای آن(47)سبه:   دٌ یَ ه    ءٍ یْ َ    کُل     لَیوَهُوَ عَ »

 .مکتوب اول(، مکتور ت ، آر دی)ایله عدا  حدس و تخمین و لیس بعلم اصلا ...«
اخت خداونتتد گویتتد: »گفتتته ر  نقل دوی در اثر دیهر خویش به نام »هفت احکام« در بیان عجز ع

س در ق و تیقیق، از وجد وحات بتتری،  تتیخ مییید یف کامل، صاحب تاست عار التتدین عربتتی  تتد 
فتوحات مکیه و در باب صدو هفتاد و هفتم از ابواب کتاب مذکور، که عقتتل علیتتل و فکتتر رذیتتل   خطبه 

س   که نچنا  راهی به سوی عروج به معرفت حقانی و علم انبساط رحمانی ندارد. گفته استتت نتتوری  تتد 
 تتیخ کتته »ماید مهر به عاجز و خدا را جز به خدا نتوان  تتناخت«  و اینل عاجز است را  ننسر   که عق

س سر   در مواضع بسیار از فتوحات و فصوص  الیکم گفته که به مقدمه فکتتر هرگتتز در معرفتتت حتتق  د 
 تتد در منتتاظر... کتته دانستتته بتتود رد  قل کتت کاری نتوان ساخت و بعوی از ا وات فتوحات در این باب ن

کشد و ایی نمیکر ، که مقدمۀ عقل با د، در غیر اولیات در معرفت حقانی سر به جتعالی که  و  مفقح
  حقواردکه  به جز تکذیب نصوص الهی و اخبار نبوی  

تعالی نخواهد کتترد،  تتفقت و تتترحم اند در حق 
هُ رُ ذ   یَ یُ نمود بر عقل علیل و فکر هزیل و گفت: » هُ نَفْستتَ هُ  کُمُ اللَ  بتتَ  رَءُوفٌ  وَاللتتَ  الْع  ، گویتتا (30)آل  منن ان:  اد  ب 

 فقت و ترحم نمودیم بر  ما ای اهل عقل، چه دانم که عقل  ما تعالی که در این تیذر  گوید حقمی
ذیب و تککنیم در حق خود بر السنه پیغامبران؛ و رد  کند چیزی را که ثابت میبه تقدیم مفکر  ثابت نمی

 ود نصیب  ما. پس رسوت خدا بتته از ایمان می  قاوت ابدی و حرمانکند آن را به ادله خود، پس  می
عقل را از اندیشه و سد کردند ایشان را  فکرت در ذات حقتتانی و هتتر واحتتد از ایشتتان   امرخدا نهی کرد

ی که ثابتتت چیز  یشانتعالی آنسه مقتوای عقل و فکر وی بود. پس نفی کرد هر واحد از اگفت در حق
 .احک م(هفت ، آر دی)ایله کرد دیهری از ایشان«

و در خصتتوص مرتبتتۀ ذات و صتتفات    یخ در مکتوب سوم خود به صراحت متعرض اهل کلام  د 
گوید: »پس دامن اهل کلام باید از دست داد که در فاتیه اوت از فواتح است که ربیع از امام  افعی می
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. بنابراین آنسه سننوم( مکتوب ، مکتور ت ، یآر د)ایله  خل در کتب علم نشود«م دا کلا  کند که کتب علمروایت می
است که ادراک و علم کامل علم ذو تتی و کشتتفی با تتد نتته علتتم در نزد عرفا اعتبار دارد کشن و  هود  

گوید  یخ در فص عزیری »و لما کانت حصولی. پس چون حقیقت علم حصولی آن است که رفت می
به عقیتتد   تتیخ از را  عقتتل و خاص الالهی ...«،  لا تاخذ علومها الا من الوحی اللام  الس  الانبیا علیهم

میات است و حتی در بسیار از امور ظتتاهری نیتتز کتته ورای  تتوانین   تفکر ن ری دستیابی به علم حقیقی
عادی و معموت است عقل از درک و تصدیق امور عاجز و ناتوان است. مثتتالی کتته  تتیخ بتتدان تمستتک 

دلیل طوت مستتافت از میتتالات   که از ن ر عقلی به العین است  ر عرش بلقیس در طرفه احواوید  جمی
 ود، وی با  ک و تردید پاسخ می ر  ناسایی و تصدیق تخت پرسشنماید. هنهامی که از بلقیس دمی
گوید که ظاهراً همان است؛ زیرا بر اساس حکم عقل حوور تخت را در آن ظرف زمانی از میالات می

« اکَذَ أَهچون سلیمان گفت: بلقیس! »ند. بییم هُ هُوَ ، بلقیس پاسخ داد: »(42: )نمل عَرُْ ك   . (42)نمل:  «کََ نَ 
کنتتد کتته »هتتذا لایعرفتته  کند و به نقل از فص آدمی تصریح می مکتوب یکم به این امر ا ار  می   یخ در 

افزاید: »آری اگر عقتتل  ی و م  لهی« عقل بطریق ن ر فکری بل هذا الفن من الادراک لایکون الا عن کشن ا 
همسنتتین در  لب معانقه نماید و یار  ود ... میات وی  لب بتته ممکتتن  تتود«.  کور بهذارد و با   طریق مذ 

که کدام علم حجاب اکبر است،  فرازی دیهر از مکتوبات خود در آخرین مکتوب به دارا کو  در پاسخ این 
ظتتاهر و  درمیان است، صورت نتتدارد کتته حتتق   علوم آن    گوید »تا علوم رسمی را حجاب اکبر دانسته و می 

کنتتد کتته  ادتی طلتتب آن امتتر می حب آن علوم هویدا گردد. اما آن علم که حق مر رسوت را به زیمبین بر صا 
دْن  »    ز 

لْمًا   ی رَب    ، علم بدان است که جز حق موجود نبا د و هر  یء  رین و غیر آن، عتتین آن ( 114)طننه:   « ع 
 .  هم( مکتوب هجب ،  تور ت ک م ، آر دی )ایله   است   را  این علم از   ه حق بود ( و وصوت بند  ب ) 

 اهتمام عرفا به شرع و عرف  
خصوص اهل  هود و اصیاب معرفت باطنی بر آن تکیه دارد، برائت ایشان از وجد ای که  یخ در نکته 

و حات است. عموماً یکی از مسائلی که در خصتتوص عرفتتا همتتوار  متتورد تعتترض طاعنتتان و تعتتریض 
و عرف است. به ویتتژ  برختتی متتدعیان   سکر و غفلت از  رع ن بود ، ا تغات ایشان به وجد و  گیرا رد خ

های ناکافی از ادای فرایض و امتتور  تترعی نوش، که به دلایل واهی و بهانه ن جرعه پوش، نه صافیاخر ه 
ر کتته ذکتتر بسیااضع  گیران. از این رو  یخ در مواند در دست خرد اند، هموار  متمسکی بود سر باز زد 

ری« ایشان باصفت »عارف کامل و  یخ واصل  از وجد و حات بتت  ا دارد، هموار  ازنام و کلام  یخ اکبر ر
مکتوب به دارا تتکو ( و ) کند و نیز گوید: »اکابر اهل  الله که منز  از وجد و حات تصرف با ند«یاد می

خود گوید: »پس  الخواصعباد تاب در کت کید بسیار بر اهمیت و رعایت  ریعت در تصوف دارد. وی 
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را  ریاضت بایتتد رفتتت.  د پیش گرفت و درلوت  باید ساخت و اَ غات و اذکار باید سعی نمود و با خبای
جَارَتُهُمْ که  رع  رین فرماید، و الا  همه  یطانی بود و »لیکن چنان یَتْ ت  . بلکه در آن (16)رق ه:  «فَمَا رَب 

ذ  د و »ت دهز دسسفر و سلوک سرمایه نیز ا
مْ  یَ نْ التتدُ  اة   یتتَ الْیَ   ی فتت  هُمْ یُ نَ ضَلَ  سَعْ یالَ  مْ یَ ا وَهتتُ هتتُ بُونَ أَنَ  یْستتَ

نُونَ صُنْعًایُ  . غرض، در هر سیر و سفر میزان  رع در دست طالب با د تا باری حسن را (104)کهننف:   «یْس 
که آن در صد اربعین  کندی میاز  بیح بداند، اگرچه احیاناً در  بیح وا ع  ود و خدمت مر د کامل کار

 .(ت ری، ده ایخواص  ب ، آر دی)ایله  داگر طالب  ابل با میسر نشود،
که در مکتوب نهتتم بتته  داند، چنان  یخ لزوم تبعیت از مر د را نیز در گرو التزام وی به کتاب و سنت می 

ایتتد و همسنتتین  ه نم لاح  گوید: »پس اکابر اهل چشت را با ا وات دیهران م  یخ عبدالرحیم جونپوری می 
بر را بر موافقت کتاب و سنت یابد، بدانند که کشتتن  فعات و ا وات آن اکا ح ه نماید. اگر ا افعات ایشان را ملا 

و معرفت آن اکابر به تدبیر بود  و یافتن آن عین میبت است بدان اکابر. پس باید دید که هر یکتتی از اولیتتا  
 . ( مکتوب دهم ،  تور ت ک م ،  )ایله آر دی    چه گفته است« مثلاً   جوع   در تجرید و توکل ریاضت و مجاهد ، صبر و 

قام پاسخ به نامه یکی از یاران که ایشان را به دلیل متابعت از آراء ابتتن عربتتی ملامتتت در جای دیهر درم
گوید: »و  لمی نمود  بودند که چهونه به مجرد عبارتی که در وجد و ستتکر از زبتتان  لتتم کرد  است می
 فیه در ن ر عالی  تتماسخن. ... اگر یک صست از عقل بازتوان دا ت تا آخر   د ده باابن عربی جست

درآید، دریابید که این ابیات یا آیات در سکر و وجد نبا د و حقیقت حات غلبه و وجد، بالا گذ ت کتته 
 6ه اللپسند است«؛ و نیز در خطبه گفته است که این کتاب مرا رسوت پسندند آن را؛ آن عوامعرفا نمی

 اد  و نقصان نکرد  ام«من حرفی در مطالب زی مردم منتفع  وند و  است و فرمود آن را ظاهر بکن تا  ادد
گویتتد: »وجتتد و . وی سپس در توضیح وجد و سکر آن را به دومقوله تقسیم کتترد ، میمکتننوب دوم(،  هم ن)

از صاحب وجد مری گر ا: یکی مثل حالت نوم است، اگرچه  ائم نخواهند در این و ت ااندسکر دو نوع
لتعزیر داند، عرفاء کرام از وی  رار نمایند اسندد و آن را واجب رع  رین آن را نپو سکر ظاهر  ود که  

تعتتالی استتت و و آن را تعزیر نکنند، چه دریابند که غالب از حالت نوم است. دیهر وجد و سکر ... حق
در ستتکر القبوت با تتد و روز  و نمتتاز  اجبند ورمایبس و بقا و فنای عالم. و در این فنا و سکر هر چه بف

و دریابد که »ایاک نعبد« چه معنتتی دارد. غتترض، عتتارف کامتتل مثتتل  د ومعراج رو نماید  تر باواجب
السکر معنی سابق هرگز نشود و فصوص، خلاصۀ فتوحات است و آن الیات و غالبرسوت خدا مغلوب

 تتته استتت کتته اگتتر ایتتن استترار در  لتتمد گفو ختتوهر دو کتاب در حات وجد و ستتکر وا تتع  تتد  استتت 
 ود و اگر نه صد لعنت بر آن وجتتد د و سکر  دروغ وا ع نمی دم که حق در وجمی  آوردم هلاکدرنمی
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 .)هم ن( و سکر که در آن دروغ گفته  ود«
گوید: »اگر سلوک بر طبق سلوک اکتتابر اهتتل  یخ در مکتوب پانزدهم سلوک حقیقی را بیان کرد  و می

بودی، آن همه خطا در  ولیا بر طبقات اوایلات آن و کبار اامثو  7نبیاء و کبار اصیاب مثل علیکه اله، ال
. وی در مکتننوب پنن نادهم(،  )همنن ن  معرفت روی ننمودی که نتیجه خطا، خطا با د و نتیجه صتتواب، صتتواب

هتتر کجتتا در    د  وجای آثار خود ارادت خویش را به  یخ عربی به عنوان سالک راستین اعلام نمتتوجای
در ا ار  به اعتراضاتی که  یخ میمود  داند. در مکتوب  شمی و سایر اکابر میخود را تنها نا ل کلام و

گوید: »فقیر را علامی فهامی، میان  یخ میمود جونپوری، نو ته بودند که جونپوری به ایشان کرد ، می
ف آن  ائم است ومن آن را مسلم برخلاقلی کنند که برهان عالله نقل میاز تو بعض کلمات،  یخ عطاء

  در جواب آن نو ت که بند  اگر چنتتان کلمتتات گفتتته با تتد بتته ات  رآن انهارم. بنددارم و مثل متشابه
طریق نقل از  یخ عربی گفته با د، وگرنه بند  را کجا این مرتبه که چنین کلمات از خود اظهتتار نمایتتد 

در معرفت باللتته  و  یخ عربی برهان و ن ر عقلی را است ر  مکه فکر نا ص فقیر نیز همان است که فک
گویتتد: . درجای دیهر نیز در ا ار  بتته تعریوتتات اهتتل جونپتتور میمکتوب ششم(،  م ن)ه  دارد ...می  ردودم

خواهتتد استفستتار نمایتتد از »آمد بر سر مدعا که در کتابت اوت نو ته بودند کتته چنتتدگا  استتت کتته می
کتته وی نفتتی گوینتتد وی تتتو و میکنند به ستت امثات آن را مواف می  را وآن    مقدماتی که جماعت جونپور

 ود«.  یخ در پاسخ با ت کید بر تفاوت دیدگا  مشتترب ند و امثات آن از وی بسیار  نید  میکصانع می
گوید: »بر آن مخدوم مخفی نماند که انکار صانع از کسی که آستتمان و زمتتین را صوفیه و اهل کلام می

بیا و اولیا ن ر واصلان حق از ان ع خواهد  د. آری  ا از معدوم جدا نماید، چهونه وا ود رموج  جدا کند و
فرمایند کتته کمل از ارباب فکر از اهل کلام و فلسفه دیهر است ... و دیهر از این جاست که بزرگان می

مونه ینت ربا  س( در فتوحات »انهم یعبدون) گوید  یخاله اهل فکر میموت و موضوع ایشان است و می
 .)هم ن( تمام است«ما تنافی اهل الله و عقاید علکابر میان مناظر ا«. بنابراین من عند انفسهم

 یخ در مکتوب خود به دارا کو ، آنجا که  اهزاد   ادری مسلک از وی در مورد امور مربتتوط بتته رفتتا  
عتتۀ هنتتد و جام  کیبتتیکند، بتتا توجتته بتته جایهتتا  و مقتتام حکتتومتی وی و وضتتعیت ترخلق استفسار می

یق آن استتت کتته اندیشتته رفاهیتتت دهد: »لانه پاسخ میختلن به وی این گوممزوجیت آن از مذاهب م
گیر خاطر حکام با د، چه مؤمن و چه کافر، که خلق خدا پیدایش خداست و سید ایتتن خلق خدا دامن

چنتتان  6استت خدمقام که صاحب آن مقام بر کسی از صالح و فاجر و مومن و کافر ترحم کند رسو
الَم  وَمَا أَرْسَلْنَ ن »و وارد است در  رآکه بیان یافته در فتوحات   لْعتتَ لَا  رَحْمَةً ل  ، بتتر ستتبیل (107)انبینن :   «نَ یاَ  إ 

گوید در حتتق گوید: »و همسنین میعموم است مثل رب  العالمین. در همین مکتوب در جای دیهر می
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رضتتی مثتتل تعتتالی، نتته بتته امتتر عاز جناب حق   ولیامر  صاحب خرم، آنکه م مور با د بدان به طریق  
س ایشان م مور بودند از جناب حقالاع م که  حورت غوث تعالی به تصرف به امر  ولی نه عرضی  تتد 

الله با ند و تصرف کنند و دیهر مقدار سر مو از حدود  رع نبتتوی سر   العزیر و غیر ایشان که اکابر اهل
وجتتود  تتترک نکتتاح نکنتتد بتتا تمام عالم ... ترک معیشت نکند ودر    با دتجاوز نکند ...  طب که واحد  

بر آن و اختیار جوع نکند ... مهر در حات صیام. و نیز افزاید به نقل از باب صد و  شم فتوحتتات    درت
الله که نه در حات صیام با د، جوع اضطراب است که  درت بر دفع آن نبا د. پس که »جوع اکابر اهل

مهتتر در حتتات ختیار جتتوع رع منع کرد  است از حدود مشروع و مسنون نکند و  اوز اتجا  باید که مرید
 . مکتوب  هفبهم(، )هم ن صیام و حات اضطرار و جوع نزد اکابر عبارت از ترک  بع است و مخالفت نفس

 نسبت واجب و ممکن با یکدیگر
ا علتتت موجتتد  هتتر لی رتعتتا گوید: »ایشان واجب یخ در تقریر دیدگا  ارباب عقل و اصیاب فکر می

ت دانند و  یمکن را معلوت او مممکن دانسته و م واجب تعالی برین تقدیر غیر ممکن با د، چرا کتته علتت 
وی  (5ص. ، 1395، ایلننه آرنن دی)آن  یء با د پس بین ممکن و واجب جدایی با تتد«.غیر  موجد  هر  یء،  

اند، لذا بین ایشان مذکور بر آنعت  جما  زایدافزاید که »چون حقیقت حات غیر از آن است که  سپس می
کند«.  یخ دیدگا  اهل کشن و از ایشان دیهری را طعن و لعن میت و هر یک دمب و لدغ وا ع  د  اس

که هر ممکن در وجود میتاج واجب تعالی است بتتدیهی استتت؛ کند: »این هود را نیز چنین تقریر می
ود، مکن مفتقر است به سوی واجب الوجتت هر مکه  کندچه هر کس پس از ادراک معنی امکان حکم می

اند. اما اهل وجدان بخلاف اهتتل ین حکم اهل وجدان و اهل برهان  ریکاسطه، در ابه واسطه یا بلا و
کتته ماهیتتت حبتتاب و آب از یکتتدیهر اند که لیس الممکن غیر الواجب تعتتالی، یعنتتی چنانبرهان  ائل

ق با د و هر الیقایست. پس واجب تعالی حقیقه ین از چنناپذیر است، رابطه واجب و ممکن نیجدایی
 که هر جسم خاص فردی با تتد از افتتراد جستتم مطلتتق«ی با د از افراد آن، چنانحقایق فرد  حقیقتی از

افزاید که »فکل ممکن موجود عین حقیقته لذا ییمتتل علیتته و هتتی عتتین حقیقتته .  یخ می(7ص.  ،  )هم ن
با تتد بتتر هتتر موجتتود «. در اینکه واجب تعالی میموت  مثلاً سان  الیقایق کما ییمل الجوهر علی الان 

نکه جزء انسان که حیوان با د و ناطق میموت است بر انسان، چتترا کتته واجتتب نتتام ح است؛ چناتسام
که حیوان که جزء انسان است به الیقایق است که هیچ موجودی عین آن مرتبه نبا د، چنانمرتبه حقیقه 

یقت هر موجود ممکن عین حق د و انسان عین آن جزء نبا د. پسنشو یموت  رط با د و آن بر انسان م
الیقایق بتتر هتتر الیقایق؛ از اینجاست که حمل  ود حقیقه  د و حقیقت هر موجود عین حقیقه خود با
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الیقایق که مبدأ هر حقیقتی از بود آن حقیقه حقیقتی از حقایق ممکن نزدیک اهل وجدان. پس اگر نمی
 ز موجتتودات، د هیچ موجودی اه نمی د حقیقتی از حقایق؛ پس یافتمیقق ن، میحقایق ممکن با د

. پتتس ناچتتار (16ص. ، )همنن ن الیقایق«چه هر موجودی عین حقیقت خود با د و هر حقیقت عین حقیقه 
الیقایق با د؛ چنان کتته است هر موجودی را از حقیقت خود و مر آن حقیقت را از مبدأ خود که حقیقه 

د ن میمتتوت  تتوپتتس نزدیتتک اهتتل وجتتدا  (8  ص.،  همنن ن)  وی و لتتولا  و لولانتتا.عیستت   ر فصگفته است د
 تتود جتتوهر کتته حقیقتتت حقتتایق الیقایق بر هر حقیقتی از حقایق ممکن، چنان که میموت میحقیقه 

گوید در فص  تتعیبی گویند که انسان جوهر با د  و میجوهری با د بر انسان در نزد اهل برهان و می
بیقایقهتتا و   و ان اختلندلوت الاسماء الالهیه  الکثر  فی الواحد کما یعلم ان میری  قیق  التی»و صاحب

کثرتها انها عین واحد  فهذ  کثر  معقوله فی واحد العین فیکون فی التجلی کثر  مشهور  فی عین واحتتد  
هو   حد والوا و کما ان الهیولی توجد فی کل صور  مع کثر  الصور و اختلافها یرجع فی الیقیقه الجوهر  

...«. و مجمتتل ایتتن استتت کتته  عتتین کتتل  تتیءیق فی کل  یء بل یتترا  هیولاها. فالعارف من یری ال
  َ  تعالی وجود مطلق است و جوهر معقوت »حق

کُل  هُ ب 
نَ  ؛ مثل احاطتته جتتوهر بتته (54)فصلت:  «طٌ یءٍ مُی  یْ إ 

ال اهر افراد الانستتان ن و اسمه نساه الافاسمه الباطن حقیق». مکتوب نکننم(،  مکتور ت ،  آر دی)ایله  افراد جوهری 
حق است و افراد انسان اسم ظاهر حق. استتم بتتاطن حتتق حقتتایق   ن اسم باطن. یعنی حقیقت انسا«...

بنابراین »فهو ال اهر فی کل مفهوم و  (8ص. ، 1395، ایله آرنن دی)موجودات با د و اسم ظاهر حق موجودات.
هر کما انه بالمعنی لم صورته هویته و هو الاسم ال االعاان  هو الباطن عن کل مفهوم الا عن فهم من  ات

فهو الباطن. فنسبته کما ظهر من صور العالم نستتبته التتروح المتتدبر المصتتور لیوختتذ حتتد   روح ما ظهر
الانسان مثلا باطنه و ظاهر  و کذلک کل میدود. فالیق میدود بکل حد و صور العالم لاینوتتبط و لا 

هل حتتد الم من صور  فذلک یجمنها الا  در علی ما حصل بکل ع  صور کل    ییاط بها و لا یعلم حدود
فانه لا یعلم حد  الا من یعلم حد کل صور  و هذا میات. فید الیتتق میتتات ... و الیتتد یشتتمل   الیق

 .مکتوب نکم(، مکتور ت ، آر دی)ایله ال اهر و الباطن«
هر استتمی در گتترو ظهتتور آن یقق  ع تداند و در وا تعالی می یخ عالم ظاهر را تجلی اسم ظاهر حق

لخلتتق رایتتت الاوت و الاختتر و ال تتاهر و البتتاطن. و چهونتته در اذا رایت ا. ؛ چنان که گوید ..اسم است
تعالی به جز عالم ظاهر نبا د و هر اسم میموت است بتتر استتم آید که  اسم ظاهر حقخاطر فولا نمی

ک مکتوب هفننتم(، مکتور ت ،  دیآره یل)ا دیهر، پس ظاهر عین باطن با د و باطن عین ظاهر. مطلب ید این در ت 
گوید: »الوهیت طالب مالو  است و ربوبیت طالب مربوب و الا فلاعین لهتتا ی میاز فص  عیببه نقل  

الا به.. . پس تر گفتتت لیستتت الربوبیتته علتتی الیقیقتته و الانصتتاف الا عتتین هتتذ  التتذات الغنیتته عتتن 
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ایجاد کل ما ستتوی الهی آورد  است: »المتوجه علی   سمایقق االعالمین«. در مکتوب چهاردهم در تی
هیه باحکامها و نسبها اضافاتها و هی التی استدعت الاثار فان  اهرا بلا مقهتتور و  تتادرا بتتلا ه هو الالوالل

پس اگر رزام مثلا صلاحیت راز یت دا ت، باید کتته  )همنن ن(  مقدور صلاحیه وجودا و  و  و فعلا میات.
اوت  با تتد. اگتتر   د، متترزوم نیتتز موجتتوددا ته با د و اگر رزام موجود با یت  مرزومرزوم صلاحیت  

بالقو  با د، ثانی بالقو  با د و اگر بالفعل با د، ثانی بالفعل با د و گرنه تعطیل در اسماء حقانی لازم 
 .مکتوب چه  دهم(، )هم ن آید

ر موجود و توهم کتترد  در هت و  کند که »و جمیع اسماء الهی در توس در مکتوب پانزدهم تصریح می
ا د که اسماء مذکور ن ر بتته ذات ختتود وجتتودی نتتدارد و د کائنات بود آن اسماء غیر وجونشود که وج

وجود اسما عین وجود عالم است نه غیر وجود عالم«. و »هکذا تجد  فتتی صتتور المعتتادن و النبتتات و 
ی الی غیر ذاته و ما سمعت اذنتتی عین ن رتالییوان و الافلاک فسبیان من اظهر الا یا و هو عینها فما 

الامتتر بتتر وی گوید: »پس عارف کامل آن است که نفسهمسنین می  م(هفت  مکتوب ،  )هم ن  خلاف کلامه«.
مکشوف  ود و به جز وجود واحد نیابد که زید با د مثلًا حق نام کنی آن را یا خلق و التته و متتالو  و بتته 

گویتتد در برآن میو مرتبه استتت در موجتتود واحتتد. بنتتاام ددو نجز در موجود واحد ثابت نکند و آن هر  
ان  هدت خلقا لم تر حقا و  ان  هدت حقا لم تر خلقا لکن تشهد هذا فتتی هتتذا و   حات و فصوص فتو

هذا فی هذا... و حق و خلق مرتبه است در موجود واحد کتته مرتبتته اوت و آختتر استتت و مرتبتته ظتتاهر و 
دا است، چه هر و در بعوی موجودات آن مراتب هویاست  ثیر  باطن. پس  یء واحد صاحب مراتب ک

لای اسم نافع و یا اسم ضار است، بلکه مجلای هر دو اسم متتذکور استتت ن تتر بتته م هر و مج  موجود
موا ع مختلفه. پس  یء واحد ن ر به یک مرتبه عقل اوت است و ن ر به مرتبه دیهر روح است و ن ر به 

ت از وی و تجرید آن کلما انی ن ر به مرتبه نفس انسانی به انس لماتمرتبه دیهر  لب است و همسنین ک
متقاطع نفس است و ن ر به مرتبه نا ر آن کلمات کلمه است و ن ر به مرتبه مقاطع و انقطتتاع آن   تقطیع

 .مکتوب پ نادهم(، مکتور ت ، آر دی)ایله در مقاطع و مقطعات است
 چنینقید  جود مطلق و وهمی بودن وجودملت واصا  مکتوب تبیین مراتب وجود را بر مبنایهمین  در  

تعالی وجود مطلق است و این نیز مکشوف  د  که وجتتود مطلتتق »ظاهر  د که حق:  تقریر کرد  است
عین وجود مقید است و به جز وجود مقید دیهر وجودی نبا د. وجود حق که آن عین ذات حتتق استتت 

ی کتته تعالی بر سبیل مجاز استتت ... و تتت حق  د بربدان وجود اطلام کرد  نشود و نیز اطلام لفظ موجو
تعالی عین ذات حق است، پس مراد آن است که در آنجا ذات بیت استتت و بتتس. حقگفته  ود وجود 
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آن ذات بیت در هر موجود هویداست و به جز آن ذات موجود نیست. لیکن از صفت بیت و وجتتوب 
 ر حقیقت وحدت مجرد با د و معرا،چه داگر معرا با د چنانکه در هر عدد به جز واحد موجود نیست،

 تتود کتته تر گفت وحدت الوجود بر سالک و تی مکشتتوف میواحد نبود. پست  پس هر عدد به جز ذا 
بداند که موجود واحد است، یعنی زید موجود است و رب  وی با وی با د که ذات زید نقتتش آن با تتد 

 دیهر است که ختتارج از زیتتد با تتد. وجودوی مکه  بوت کرد  صورت را، نه که زید موجود است و رب  
اند که زید و تمامی عالم وهم و خیات است و مراد از آن  وت این است کتته غیریتتت ه فتآنسه اکابر اولیا گ

 تتیخ مجتتدداً  .بینند وهم و خیات استتمامی عالم مر حق را چنان که علماء رسوم و سالکان ناتمام می
د ق وجتتوالله که حتت لیاءدانم از کتب اومی شم گوید: »منوب  مکت در معنی وهم و خیات بودن عالم در

حقیقی است و عالم وهم و خیات است ... فی الیقیقه رائی در آیینتته روی ختتود را بتته انعکتتاس  تتعاع 
آید که  به و ظل آن رواست. پس دویی صورت آیینه موهوم است، بیند و در وهم و خیات میبصری می

ست کتته ا  نماید. همسنین، عالمت و بس و به حکم وهم و خیات دو  د اسواح  نه صورت آیینه که موجود
انصافی بزرگان این است که ن ر بر اصل سخن نکرد ، بتتر دویی آن به حکم وهم و خیات است. پس بی

 .ناظرسخن کنند«

در مکتوب سیزدهم در همین معنی گوید: »مخفی نماند که وجتتود اضتتافی کتته وجتتود عتتالم با تتد، 
ی واحد است و یقو بس. ... موجود حق جود حقیقی و موجود تیققی حق استو و است  موهوم میض

وجود عالم که اضافی با د موهوم و مخیل است. با وجود این، امرو نهی و جبریل و وحی و پیغتتامبر و 
امت و ثواب و عقاب و لذت و الم بر حق است و  تل کفر  میارب بر حق است و فرم کتتردن در میتتان 

به ن ر  یخ تنها عارف  «.حکام دنیا و آخرت...جب است و علی هذا القیاس با ی ات وا زوجامیارم و  
کتته در  تواند از دوبینی گذر نمتتود  و حقیقتتت عتتالم را دریابتتد. چنانحقیقی است که از ورای خیات می

که اند دببینند، پس می ود که چون اهل سلوک چیزها میتر گفته میکند: »پسهمان مکتوب ا ار  می
عالم در هر عصر مهر فرد واحتتد یتتا دو   درود مطلق است و نیست  زوت آن از جای دیهر است و از وجن

سه دیهر که بدانند که هر صورت در هر تجلی و هر مشهود در مشهد مثالی عین مکا ن استتت؛ مثتتل 
 قابتتلدر مصورت آیینه که دویی صورت آیینه متوهم است و نیست در اینجا مهر صورت زید کتته آیینتته 

گوییم »انا معه« کتته ن موهوم است«. پس ما نمیآ  باید دید یعنی دویی  وی با د. پس عالم را مثل آیینه 
بیند که »بان آن نه مقتوای عقل است و نه حکم  رع. پس عارف حق را در هر  یء و عین آن  یء می

تعتتالی وجتتود حق  ت که العارف من یری الیق فی کل  یء بل یرا  عین کل  یء ...« و مجمل این اس
هُ ب  وت »مطلق است و جوهر معق

نَ    َ  کُ أَلَا إ 
، مثل احاطه جوهر به افراد جوهری و (54)فصننلت:  «طٌ یءٍ مُی  یْ ل 
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 .مکتوب سیادهم(، مکتور ت ، آر دی)ایله همانا او میض وجود است و معقوت میض مانند جنس عالی

 خلق مدام  
بی گفتتته یعد به کلام  یخ عربی که در فص  تت با   میض  تعالی معقوت وی در ت کید این سخن که حق

کند که »و ما احسن ما  ات الله فی حق العالم و تبدله مع الانفاس فی خلق جدیتتد فتتی یم  است، ا ار 
نْ خَلْقٍ جَد   یبَلْ هُمْ ف  عین واحد  و  ات فی حق طائفه بل اکثر العالم«. » . »فلا یعرفون (15)ق:  «دٍ ی لَبْسٍ م 

خلق جدیداند در عتتین ر یان دتعالی که عالموب گفته است حقنفاس«، یعنی چه خالا  ر معتجدید الام
تعالی با د. چه صور عالم بر ذات حق مثل اعراض با ند بر واحد و هیولای منفرد که ذات مقدس حق

ایی  أَفَعَ تعتتالی »جوهر واحد و اعراض متبدت با ند در هر آن و جوهر واحد با ی... . و گفته استتت حق  نتتَ
ت  ب   وَ 

َ
نْ   لَبْسٍ  یف   هُمْ   بَلْ   الْخَلْق  الْأ ؛ پس آیا درماند  و عاجز بودیم در خلق و ایجاد اوت (15)ق:   دٍ ی جَد    قٍ خَلْ  م 

افزاید که جماعت عقلا، بلکه جمیع میجوبان، تا عاجز و درماند   ویم در خلق و ایجاد ثانی. وی می
موجتتود با تتد.  اند که این حات در هر آن در هرنسته ندا  اند به سوی حات آخرت واین  وت را صرف کرد 

نْ خَلْقٍ جَد    یمْ ف  هُ بَلْ  » بینند آن را. پس انکار این اند از خلق  جدید ونمی«، یعنی آنان در پرد دٍ ی لَبْسٍ م 
یابند تجدید خلقت هر موجود را با حات از میجوب مثل انکار حات آخرت با د از کافر، ایشان در نمی

 . (14-10، ص. 1395 ، آر دی)ایله ایدمنمی آن برای ایشان چون آن سابقهر  فس وهر ن

 عینیت وجود واجب و ذات وی
ا  یخ در تبیین ارتباط واجب و ممکن ا ار  می ا و نیاز بنا بتته بنتت  کند که برخی آن را از نوع ارتباط بنا و بن 

ات ن که بیتتت نیتتاز بتته بتتانی دارد و حتت چنا انی،اند عالم در وجود خود میتاج است به باند و گفته دانسته 
یدن به صورت است و نه وجود و بانی معدی از معدات است و نتته  ها در ترکب بخشکه نسبت بیت تنآن

علت فاعلی. در وا ع نسبت عالم به واجب چون نسبت حباب است به آب که در وجود و بقای خود هر 
 یء بتته معنتتی متتا یبنتتی علیتته ذلتتک   ل هرو اصلی ه به وی میتاج است؛ چه اصل حباب آب است  

أ هر ممکن است، نه علت موجد  ممکن، مهر اینکه علتتت عالی اصل و مبداست. پس واجب تالشیء  
.  یخ در مکتوب چهارم ایتتن معنتتی را بتتدین بیتتان (17ن  15ص.  ، 1395، آر دی)ایله موجد  به معنی مبدأ با د

زت مرتبتته فتتی الااجب و مصنوع بصانع فلیس للعتتالم  ن بوممک  آورد  است: »ارتباط العالم بالله ارتباط
الواجب بالذات فهو الله و لا  یء معه سواء کتتان العتتالم موجتتودا اومعتتدوما عمتتن ه فانها مرتبه  وجودی

توهم بین الله و بین العالم بونا بقدر تقدم وجود الممکن فیتته و تتتاخر  فهتتو تتتوهم باطتتل لا حقیقتته«، و 
د ا مرتبه حرکت یز حرکت مفتاح رچه هرگ و به عزیزان دیهر مشتبه ماند،   ما ت برچرایی است که این  و
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نبا د و مر حروف و کلمات را مرتبه نفس نبا د که مرتبه یکی آخریت است و مرتبه دیهر اولیت. پتتس 
و در میان الله و عالم بون نبا د، چه به انتفاء عالم الهیت در تعطیل با د، و الهیتتت در تعطیتتل نبا تتد 

 .چه  م(  مکتوب ، مکتور ت ، ر دیآ)ایله رازم  منتقم دائم با د ئم و ا
پردازد که طبق آن واجتتب استتت کتته موجتتد  تتیء موجتتود با تتد:  یخ سپس به دیدگا  اهل ن ر می

.   تتیخ در (17ص.    ،  1395،  آر دیایلننه)  اند ارباب ن ر که واجب است که واجب تعالی موجود با د«.»گفته 
د از ایشتتان کتته سی که گفتتته با تت »پس ک  افزاید که می  ینیت وجود و موجودو ع  ضافیرفع توهم وجود ا

وجود واجب عین ذات او با د، یعنی ذات واجب ذات میض با د، یا بهو که وجود میض با تتد، از 
منا شه نجات یافت«؛ چه در این صورت وجود زائد بر ذات نیست بلکتته عتتین آن استتت »و در تستتمیه 

. (هم ن) رنمی آید«، تقیید واجب بر وجودمنا شه نیست، زیرا از این تغای  هیچ  ودیتواجب تعالی به موج
که انسان مشترک منتزع از زید و عمر و خالد، جوهر مجرد است که وجود آن عتتین وجتتود زیتتد و چنان

عمر و خالد است؛ واجب مجرد نیز چنین است و همسنین با ی مجتتردات. پتتس وجتتود واجتتب عتتین 
بتتدین ترتیتتب  به تمامی عالم.ط است قل اوت عین وجود فلک اوت که مییود عو وجوجود ممکن با د  

جاد عالم به معنی ظهور حق با د، چنان که ظهور حقیقت انسان به صورت زید استتت. پتتس ظهتتور ای
خداوند در عالم به واسطه پیدایش اوست و ظهور هر جوهر مادی مجرد به واسطه یتتک جتتوهر متتادی. 

یز انستتان جوهر مادی و ن ک اوت،ک اوت با د، جوهر مجرد است و فلت فلحقیقچنان که عقل اوت که  
مجرد است و زید جوهر مادی. جواهر مجرد  د  با د و جواهر مادی که م اهر جتتواهر مجتترد  جوهر  

با ند د  و انسان مجرد و زید مادی از م اهر عقل عا ر با د. همسنین هر عقل فو انی متومن عقتتل 
ان و انی با د، چنتیتانی متومن فو هر    چنان که تومن حیوان مر انسان را آن،  اهر  تیتانی با د و م 

که تومن انسان مر حیوان را. پس انسان که اخص الخاص با د، متومن عقل عا ر و مافوم آن با د. 
پس ذات هر  یء حقیقت آن  یء با د و به زوات صورت، ذات هرگز هالک نشود و از این روست که 

اوست موجود نیازمند ی موجودات. هر ز تمامقیقه خداوند غنی و مستغنی است االی  ات والذمن حیث
؛ وی در ت کید این معنی گوید »من لم یقل بذلک بل  ات انه موجود (15فنن ط : ) «أَنْتُمُ الْفُقَرَاءُ ان الله غنی »

 .(18ص. ، )هم ن بوجود غیر الممکن مانجی«.
انستتان متتثلًا   ذاتتتی  ایشتتانپردازد که از دیتتدگا   ر میل ن ت اه یخ سپس در تعرین ذاتی انسان به  و

و بنابراین ذات وی هم حیوان ناطق است و بقیه صفات مثل تعین و غیر آن از انسان  وان و ناطق استحی
گوید پس هر چتته هستتت از دولتتت ذات استتت. نستتبت خارج و به وی  ائم است. بر همین اساس می

موجتتودات رات و با تتد و هتتر چتته در اوستتت از بتتا ی کتت لاک  الافجمیع مجردات با ذات حق که فلک
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گر جملهی منعدم گردند و هیچ چیز به صفت موجود در منصتته ظهتتور بتتا ی چنان است که ا  عناصری 
هَ غَن  نماند، ذات حق با ی با د ابدالآباد که م مون از انهدام است و مصون از انعدام که  » نَ  اللَ  ن  یٌ  فَإ 

 عتتَ
و ستتایر  واستتطه عتتالم خلتتقصفات الهتتی بتته  سماء و. لیکن از آنجا که ظهور ا(97 ان:  منن   )آل  «نَ یالْعَالَم  

موجودات است، ارتباط حق با عالم از جهت ظهور است و افتقار عالم به حق از جهت وجود. در وا ع 
وجود مجردات نا ی از تجرید است، نه اینکه وجودی سوای وجود م اهر دا ته با تتند و وجتتود آنهتتا 

  (21ن 18ص. ، )هم ن است.احکام و صفات الهی هور ان ظهم

 برییل محمدی و جنسبت روح 
 یخ بر اساس این مقدمه که وجودات مجردات همان وجود م اهر استتت و ستتوای آن وجتتود مستتتقل 

گویتتد کنتتد. وی میاند به نکته ون ریه جدیدی ا ار  میهای مختلن وجود حقندارند و در وا ع جلو  
و   وی وجود دارنتتد  و این هر دو دره است  مدی است جامع عالم علویه و سفلیح میه روانسان کامل ک

این دو عالم در وا ع چیزی جز  وای روحتتانی و جستتمانی نیستتت کتته در احاطتته انستتان کامتتل و روح 
 ود و نوع انسان بل جمیع مخلو تتات از آن مخلتتوم میمدی است که عقل اوت و نفس واحد گفته می

ه اعتبتتار دیهتتر یتته و ستتفلیه و بتت هر علوا در جمیع عوالم م اهر است، م تتاوح رین رگشته است. پس ا
روحانی و جسمانی. در مرتبه روحانی، وی م هر جامع اسماء و صفات الهیه است و مرآ  هویت حق و 
به اعتبار جسمانی، مربوب ذات و به صفت عبودیت موصوف. لذا به اعتبار جامعیت تمتتامی ماستتوا در 

جبرئیتتل  نبیتتا با تتند، پتتسف آن م هر که اهر ا رنطبع با د و همسنین در سایر م اما مخداناین آیینه  
السلام در ایشان است و نسبت ایشان با وی نسبت متعین است با متعین، و هم از این روستتت کتته علیه 

 نیز  حورتجبرئیل به زبان ایشان با حورت تکلم نمود و نیز با سایر انبیا هر یک به زبان آن نبی. دت آن 
لی حق است، مکانی که ع مت و مکان تجدر وا ع م هر  چه عرش المنتهی،  عرش ع یم است و سدر 

منز  از جهات است و من ر اعلی و امل جمیع انواع موجودات و سدر  المنتهی نهایت مکانی است که 
 (22ن 21ص. ، ن)هم  الله و مابعد آن بدان تواند رسید، چه پس از آن دیهر حدی نیستمخلوم در سیر الی

حانی که عالم معانی با د، سالک را رد  است: »عالم روتبیین این معنی آودر   یخ در مکتوب پانزدهم  
از دست حورت آن مثات لباس خاص پو انید و ملقب گردانید آن لباس را به اسم خود. گفت و تلقین 

چه عتتالم روحتتانی و  الک؛آن سکرد آن سالک را به زبان آن صورت و لباس چیزی که مقدر بود در حق 
تعالی به لسان خود چنان که لایق که حقگوید  هل و حجب میالتصرف است. پس ج  . ومعنی سریع ..

را چیتتزی  6تعالی با د مر جبریل را چیزی گفت و جبریل گفت به لسان خود مر میمتتدجناب حق
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ر بتته لستتان مهتت  را  6تعالی و جبریتتل متتر میمتتدگوید که خطاب نکرد از حقکه گفت و معرفت می
 الدین رومی: گوید مولانا جلات. و در اینجا میمکتوب پ نادهم(، ت ور مکت، آر دی)ایله میمد

 هر که گوید حق نهفت او کافر است                گرچه  رآن از لب پیغمبر است

ن  ناطق  »
نَ  لَ   یإ  هُ لَا إ  لَا    هَ أَنَا اللَ  وسی بود و آن نطق  لب لام عین مالکسامعباطن موسی بود و    (14)طه:   أَنَا«  إ 

زدیک اکابر اهل الله. مدت مدید است که فقیر به خدمت  ما همتتین نو تتته است و  لب ناطق است ن
در مکتوب سوم نیتتز دوبتتار  بتته  مکتوب سوم(،  مکتور ت ،  )ایله آر دی  در فصوص و فتوحات یافت«.  بود، عا بت

د هوالیتتق و  صدو سی و نهم ان الوجتتور باب دو فت دتر گگوید: »پسربی میاستشهاد از کلام  یخ ع
فتتانس  تر گفت در باب دو صدو چهلم العالم کله ذو انس بالله لکن لایشعر.ت بکل نعت. پسانه منعو

العالم لم یکن الا بالله و انس العلما بالله انما هو بنفوسهم لا بالله او  د علموا هم متتا یتترون متتن اللتته 
الا بتتالغیر ... و نیتتز ارفین متتا یتترون الانتتس بما یر فیه و غیر الع الناس الایقع  لا    عالی سوی صورتهم وت

فمن انس بالله فی الخلو  فقد ذلک الانس   گفت: الانس بالله اذا و ع لم یزت موجودا عند  فی کل حات.
ن  » نبی فقرا که سامع  وت   بالملأ... و فقیر مدتی است که نو ته بود مردی را که متلبس بود به لباس

نَ  أَنَا  یإ 
لَ  هُ لَا إ  لَا   هَ اللَ  القوت عین سامع آن و آن مرد در جواب نو ت که زید القائل بود و  ائلعین  وت   (14)طه:   أَنَا«  إ 

عین عمر است و عمر عین زید، پس به این معنی اتیاد سامع و  ائل القوت خواهد بود. و فقیر نو ت که 
دو صد ومطالعه فقیر به باب  وحات به دست فقیر آمد  و چون فت  نمودفیر  ر مکن و آن مرد تکبه از این فک

، مکتورنن ت ، آر دی)ایلننه ه استنویسد  یخ  دس در آن باب که تمهید یافتو هفتاد و چهارم رسید دیدم که می

 .  مکتوب سوم(

 تسویه مفید وجود و قابل وجود  
 تتوت متکلمتتان ا تتار   ست به این. نخدازدپرو  ابل وجود می یخ سپس به برابری و تساوی مفید وجود 

موجود المفید للوجود و کذا مفیتتد کتتل  تتی یجتتب ایتتن یکتتون بختتلاف  ابلتته کند که »ان  ولهم المی
چنان که مفید  یء موجود است،  ابل  یء نیز باید موجود با د و چنان که هر  یء تا ممنوع«. یعنی  

د نشتتود نین تا مادامی که موجوبا د، همستفی ی منجود  یء دیهر از ومادامی که موجود نبا د افاد  و
نکند. پس  بوت  یء،  یء دیهر را مستلزم موجودیت  یء  ابل و آخذ است. مجمل    بوت  یء دیهر

در جای  (23ص. ، 1395، ایله آر دی)تا افاد  کند، همسنین چیزی باید تا  بوت کند« که چیزی بایدکه، چنانآن
جب است ود که مفید وجود وا ه »اگر مسلم دا ته  کند کین میتبی  صورتی همین امر را بدین  دیهر و

آید که لازم نمیگویم  که صاحب وجود با د و همسنین مفید هر  یء صاحب آن  یء با د، پس می
ع . در وا تت همنن ن()که با د مفید وجود موجود به وجود خاص که غیر وجود ممکن با د«از آن مقدمه این
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و ن ر به ذات خود مرتبه ضرورت است اگرچه مفید وجود در  ته و گوید  ر دا ر ن  یخ مراتب وجود را د
عدم نیست، بلکه تابع موجدی استتت موجود و  ابل وجود در مرتبه امکان که ذات وی مقتوی وجود و  

یت وجتتود در که اگر موجود کند اورا موجود  ود واگر معدوم کند، معدوم گردد. اما به هر حتتات، ستتنخ
ای جدا از دیهری ر یک به گونه انه با د که در هکه وجود امری دوگ  ت و چنین نیستر اسبراباین هر دو  

ود واجب تعالی موجود با د و صاحب وجود با د. پس وجود ما همان وجود واجب است که بدان وج
لخلق و تکسو  ستتوی با د. گفته است عارف میقق در فص اسماعیل فلا تن ر الی الیق و تعریه عن ا

تعالی ی که جدا و عاری کنی حقتعالی به حالحق  ای طالب حق به سویی پس ن ر مکن  یعن  ...؛الیق
نی و خلق را موجودی دیهر. چه موجود واحد است را از خلق. یعنی خدای تعالی را موجود علیید  ندا 

را تعتتالی  و تنزیتته بکتتن حقتعالی بدانی  ون ر مکن به سوی خلق و لباس هستی خلق را غیر هستی حق
و کمالات انسانی و هر  یء را عتتین او بتتدان  را از صفات امکانتعالی  ز  بدان حقه ذات حق و من ر بن

مقعد صدم منزت حق و صتتفا کتته مقتتام الجمتتع بتتین التنزیتته و که غیر حق موجود نیست و  ائم  و در  
در  واهیر بختت جود حق است و خلتتق و اگتت التشبیه با د و اگر بخواهی در مقام الجمع باش و بهو که مو

 ر موجود را حق.خلق بهو و ذات ه باش و هر موجود را مقام فرم 
باید توجه دا ت که واجب تعالی را مراتب و اعتبارات است. اوت مرتبتته ذات استتت کتته ستتابق بتتر جمیتتع  

با د کتته در آن هتتیچ  اعتبارات بود  و در این مرتبه واجب تعالی بر نزاهت و صرافت و اطلام حقیقی خود می 
در این مرتبه موجود است و وجود آن بتته  اء و صفات است و  ت است که طالب اسم وم مرتبه الهی ت. د نیس   ید 

ت موجب ظهور اسماء و صفات استتت. بتته مقتوتتای حتتدیث  صور عالم است که بنا برآراء اهل تصوف میب 
صتتور  در    لهی برآن  رار گرفت کتته »کنت کنزاً مخفیا فاحببت ان اعرف فخلقت الخلق لکی اعرف«، میبت ا 

و میقق جندی گوید »من  ات انتته موجتتود بنفستته و  ه صاحب  رح تعرف  د و از این روست ک عالم تجلی یاب 
الامر و من داعی الامرین و تادب و  ات انه عین الموجود بصتتور العتتالم  وجود العالم لیس وجود  فهو جاهل ب 

 . ( 1395، ایله آر دی ) نهشت لم در وجود عینی ظاهر  فهو العارف المیقق. لهذا اگر میبت نبودی عا 
اصل حقیقی ذات حق است من حیتتث نونیت وجود آنکه مبدأ عالم و  جواب به عدم بیتقریر دیهر در  

لابشرط  یء که نه اورا تعین است و نه امتیاز از  یء متصن به وجود است و ذات من حیث هی منتتز  
وجود است یکی   ا دوجب رآن وجود عام است؛ چه وا   از آن است. پس وجودی که بدان متصن است،

 ائم است و دیهر وجود او به صور عالم که حادث استتت، ایتتن هتتم   و آن وجود ازلیجود او فی نفسه  و
 وجود است. 
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گوید »اگر ارباب ن تتر گوینتتد پردازد و میپس ازاین  یخ به نقل ایراد احتمالی معترضان این ن ر می
بنتتابراین رند  آن با د و  از اعطاء  یء دا پیش  فید  قتوی آن است که معطی و مکه اعطاء و افاد   یء م

حیتتز منتتع آید که موجد که مفید وجود است، موجود با د به وجود دیهر؛گوییم کتته ایتتن  امتتر در لازم  
است ... چنان که ریح دبور در فصل پاییز موجب برودت است و خود بارد نیست بلکه حار است و حنا 

ر د سیا  نیست. دپارچه است و خو فید رنگ سیا  به که مباغ است و خود سرخ نیست یا صمفید سرخی  
، بلکه بتته معنتتی وا ع علت افاد  علت از جنس اعطاء حسی نیست که مثلا زید زری را به خالد ببخشد

 . (61ص. ، 1395، آر دی)ایله با د در  یئی که پیش از این فا د آن اثر بودمی احداث اثر
لی تعتتاد، چتته حقایتت نممی هرچند به حسب ظاهر امر دیهر    یست؛بنابراین جز حق مؤثری در عالم ن

که تدبیر معلوت به علت است و تدبیر  رط به مشروط و ولد بتته به عالم نهاد  است، چنان  تدبیر عالم را 
هر چیتتزی کتته والد، اما جمیع آن تدبیرات تدبیر حق با د و جز وی مؤثر ومفیدی در عالم نیست. پس 

أَنَ  حتتق استتت کتته » برودت حرارت و پس مفید که مؤثر با د، حق است. ن روز ایمؤثر و مفید با د، ا
ه  جَم  

لَ  ةَ ل  . چون جمیع  وا از آن اوست و هیچ فعلی بدون  وت فتتاعلی نیستتت و  هتتر (165)رقنن ه:   «عًایالْقُوَ 
ت ق استت مطل دبیر از اوست و او  امر معقوت وچند وی تدبیر عالم را به عالم نهاد  اما اصل  وت و فعل ت

 .(33ن  32 ص.، 1395، آر دیایله) م با دکه  ابل جمیع صور عال
کند به اینکتته که امور از دو  سم موثر و موثر فیه خارج نیست، مجدداً تصریح می یخ با ا ار  به این

ست؛ اما حقیقت هر دو دو، جز یک حقیقت واحد نیست که به حسب ظهور در مراتب کثرت دو  د  ا
وی دانست و بین هر اصل و فتترع  از اصلد آن را امور بای ود در هر امری از می  ظاهرنسه  یکی است. آ

خلق و آفرینش و ظهور عالم است و از مناسبتی باید، چنان که پیش از این گذ ت میبت الهی موجب 
 پیونتتدد،می  میبت است که به ظهورطرف دیهر وجود نوافل و طاعات از جانب بند  نیز به همان دلیل  

کتته عالی است و بند  که مؤثر فیه است. چنانتن مؤثر که حقع حب  و عشق در بند  اثری است بیوا در  
و  (103ص. ، 4ج. ، 1405، )ارنن  ارننی جمهننو   لایزات العبد یتقرب الی بالنوافل حتی احبتته«در حدیث آمد  است »

تعالی سمع و که حقاینبه    گردد. پس حکم کردن وای بند  میتعالی سمع و بصر و با ی  پس از آن حق
اثری با د از میبت الهی و میبت الهی اثری با د از نوافتتل تتتو، مطیتتع است،    وای بند و با ی  بصر  

  .تعالی سمع و بصر و با ی  وای تو  ودب باش تا حقباش تا میب  وی و می
 عتتارف فتترد  یا به واسطه تجلی الهی استتت کتته     بوت و تصدیق میبت الهی از دو حات خارج نیست،

عقل ایمان به انبیا و عرفای صاحب کشتتن دا تتته   ه صاحبیا اینک  ن و هود،با د به این تجلی و کش
بدین واسطه این امر را تصدیق کند، اگرچه بتته وجتتدان تجربتته با د ومنقاد اوامر و نواهی ایشان با د و 
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لمتتوثر فیتته و هتتو وت المعلتت المؤثر  و هو الآختتر ای الخلتتق ا  نکرد  با د. پس در وا ع هو الاوت ای عله 
ای المامون عن التغییر. پس حق اوت با د و بس یعنتتی علتتت متتؤثر  و   الباطنیر و هو  ای المتغال اهر  

لوت که  بوت اثر کرد  با د و او ظاهر با د و بس یعنی متغیر و او باطن با د و آخر با د و بس یعنی مع
ه نیست، همتت حق با د و غیر اوموجود چیز  هر    فوو از تغییر که ذات با د؛ یعنیبس یعنی م مون و می

 .سه هستی توییند، آنانیست
ذَا أَرَادَ َ  در فقر  بعد بر اساس آیه » مَا أَمْرُُ  إ  نَ  ،  یخ به مسئله تکوین (82)ن :  «کُونُ یَ قُوتَ لَهُ کُنْ فَ یَ ئًا أَنْ یْ إ 

یین این کند. در تبران بیان میدیه  قریربت بین مؤثر و اوثر فیه را به تپردازد و دوبار  نسو ایجاد  یء می
ای فتتی ) گوید: » ات فی فص الصالیی فلولا فی  وته  وت  یخ عربی در فص صالیی میستناد  امر به ا

 و  الشیء الذی یقوت له کن( التکوین من نفسه عند هذا القوت ما تکون فمتتا اوجتتد هتتذا الشتتیء«. وی 
کیتتد عقتتل نستتبت تکتتوین بتت بتته    گویدداند و میرا متوجه نفس  یء مینسبت تکوین   ء ه نفتتس  تتیت 

نه به حق. یعنی  یء به واسطه استعدادی که در او مرکوز است، به امر الهتتی، یعنتتی کتتن، گردد،  بازمی
یابد. استعداد نهفته در وی نا ی از فیض ا دس الهی است، چه ایجاد  یء به معنتتی آمتتدن  می  ینتکو

 رت اعیتتانمی به صتتوعینی در وجود حقیقی عل  جی وخار  نیست و ا یاء پیش از تیقق صورت  از عدم
جتته وجتتود اند و آن واند. در وا ع اعیان را دو نسبت  است و اعتبار، از وجهی عین حقوجود دا ته   ثابته 

ر وظهای است از مراتب است و وجوب و از وجهی غیر حق و آن جهت تعین است و امکان که آن مرتبه 
است به  متصن رد، چراکه د تواند کبا د وهم اظهار نفس خواهر  هم ظو وجود در جمیع مراتب. وجود 

را تعین نیست و صفت الهیه و از جهت تعینات ومراتب کثرت استمداد از آن وحدت حقیقی کند که آن 
عتبار اوت از این جهت میتاج و مستمند و عاجز و ضعین ونا ص با د. پس نسبت تکوین و ایجاد به ا

 .(36 ص.، 1395، ایله آر دی)تبار دوم.ه اعنت باست و ضعن و فقر ومسک

گوید »و نیز گفته است در باب صتتد و نتتود و  شتتم م هتتر در تبیین همین معنی می  وب سومدر مکت
الکون علی صور  الکون علی صور  کن و کن امر  و امر  کلامه و کلامه علمه و علمه ذاته ف هتتر العتتالم 

یر  و لیس غ و الله لمیض هتر گفت فالوجود اهو. پس  الیه شار  تر گفت فما فی الکون و مذاته. پسعلی  
تتتر آختتر. پسالامکان المیض هو العالم لیس غیر  و مرتبته بین الوجود المیض و العدم المیض تتتا  

 .مکتوب سوم(، مکتور ت ، آر دی)ایله گفت فنفس الرحمان هو معطی الوجود کما اعطی النفس وجود الیروف«
چون مولایی عبد خود را امر به  کند که    می مر عبد از مولا ا ار ات امتثات ا ه مث نی ب  یخ در توضیح این مع 

گتتردد نتته بتته متتولا وتکتتوین  یتتام از  و یام کند،  یام به عبد برمی   یام نماید و عبد اطاعت از امر مولا نماید 
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بتتود،  ان پرداخته  ن بد ز ای ه تسویه را که پیش ا اوست اما به اراد  مولا و امتثات امر او. سپس وجه تیریر رسال 
: »فالمفید و القابل فی الاتصاف بالوجود و عدم الاتصاف به ستتواء فستتمیت  کند و گوید ی دوبار  تصریح م 

  الرساله برساله التسویه بین الافاد  والقبوت«. یعنی پس مفید وجود و  ابل وجتتود در حتتق اتصتتاف بتته  هذ 
بتتوت وجتتود   ابل وجتتود پتتیش از     آید که نمی   لازم که    رابر با ند؛ پس چنان وجود و عدم اتصاف به وجود ب 

راین نام کردم این رستتاله را بتته  آید که مفید وجود پیش از افاد  موجود با د ... . بناب ود با د، لازم نمی موج 
اتصتتاف بتتدان  کنند  در اتصاف به وجود و عتتدم کنند  و  بوت رساله التسویه بین الافاد  والقبوت، یعنی افاد  

فتتالموجود کالواجتتد بمعنتتی ال تتاهر    ت و م اهریتتت. د ن ر به ظاهر م هریتت قیقت و غیرن به ح ن ر برابرند 
. یعنی موجد مثل واجد اسمی از اسامی حق استتت بتته معنتتی  بوجود الممکن کالانسان ال اهر بوجود زید 

یتتک    ه جتتز جا ک . و از آن ( 38ن 37ص. ، 1395، آر دی )ایله  ظاهر به وجود ممکن با د، چنان که انسان به وجود زید 
وجود ندارد که ساری در همه  اوست و هویتتت عتتالم عتتین  ور عالم است جوهر معقوت که  ابل تمامی ص 

لَ گرددکه » لذا کل امور به او بازمی هویت اوست،  إ  هُ یُ ه  یْ وَ رُ کُلتتُ  متتْ
َ
عُ الْأ . از آنجتتا کتته هویتتت  ( 123)هننود:  « رْجتتَ

ر  ت در حیز امکان بدیع ی اوست، پس ه سو جع ب در عالم است همه را  تعالی هویت عالم است و هر چه حق 
بتته صتتورت  تر از این عالم ممکن نیست، چرا که عالم تفصیل حقیقت انسان استتت کتته لطین   و نیکوتر و 

تعتتالی روح  ایم و هویتتت و حقیقتتت حق تعتتالی رحمان آفرید   د . پس ما اهل عالم صتتورت ظتتاهر حق 
صتتورت  که هویت و باطن این تعالی ز حق هر ا لم م ا د و نیست تدبیر عا لطین و جان نازک این صورت ب 

بر صورت عالم با د، اسم باطن حق است و صورت  س هویت حق با د. پ  عتتالم استتم  تعالی، که روح مد 
نُ  ظاهر حق، و باطن اوت با د و ظاهر آخر. »  اط  رُ وَالْبتتَ اه  رُ وَال تتَ  تُ وَالآخْ  وَ 

َ
وَ هُوَ الْأ ل     وَهتتُ

کتتُ   مٌ« ی عَلتت    ءٍ یْ  تتَ   ب 
اهر بغیتتر الاحکتتام و الاحتتوات و هتتو البتتاطن  ور  و هتتو ال تت یعنی هو الاوت بالمعنی و الآخر بالص . ( 2)حبنب: 

پس آن معنی و حقیقت که اوت است، حق با د و بس و صورت که آخر است، حق با د و بس و   بالتدبیر. 
یقتتت  ه حق یر کتت نسه باطن است به تدب نه غیر. و آنسه ظاهر است به تغییر احکام احوات، حق است و بس. آ 

  َ  با د، حق با د و بس. »  مدبر آن صورت روح هر صورت با د و مبطن و 
کُل  ،  ( 3)حبنب:   « مٌ ی ءٍ عَل  یْ وَهُوَ ب 

هُ عَلَی »  تعالی به هر  یء علیم با د که باطن هر  یء حق با تتد  . یعنی حق ( 53)فصلت:  دٌ« ی َ ه   ءٍ یْ َ   کُل    أَنَ 
لی  تتهید  تعتتا ق با تتد و بتتس. حق بر هر  تتیء حتت اهد و    ی  هید با د که حاضر تعالی به هر سر و حق 
ر چه از فکر و تصور با د  تعالی از  هود و معاینه نه از فکر وتصور؛ چه ه ود با د تا دانسته  ود حق ومشه 

تخمین است. در وا ع علم  هودی از گونه علم ذو ی است چون علم به حلاوت عسل و تلخی حن ل که  
ییح و  استتت و علتتم صتت  لی نیز ذو ی و  تتهودی تعا م به حق . عل است  وری نیست، بلکه ذو ی فکری وتص 

   .  ( 34ن    32ص. ،  1395، )ایله آر دی   درست نیز همین است. 
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 گیرینتیجه
 ابتتل وجتتود( در  )   کننتتد  مفیتتد وجتتود(  و  بوت )   کنند  که به غرض  یخ »افاد   التتويع بین الافاد  و القبول 

قایتتد  اهم آراء و ع الۀ کوچکی است به زبان عربی که  ، رس  ند« اتصاف به وجود و عدم اتصاف بدان برابر با 
نمایاند. این رساله در زمان  یخ و پس از وی مورد انتقتتادات  تتدید   یخ را در مسئله وحدت وجود بازمی 

های  آوری و سوزاندن نستتخه خواستار جمع   که اورنگ زیب، پاد ا  متشرع گورکانی،  د، از جمله آن وا ع  
یه  ملامحم  د  بتته  لتتم    لايم  ان زا حر ترین آنهتتا  ر این رساله نها تتته  تتد کتته مشتتهور دد ب متع  های آن  د. رد 

ترین نسخۀ   رح  یخ بتتر رستتالۀ ختتود در کتابخانتته دئوبنتتد بتتا  از معاصران  یخ است.  دیمی  سونپور  
الیکم بتته تفستتیر و توضتتیح عقایتتد  اً بر اساس فصوص موبوط است.  یخ در این اثر عمدت  1009تاریخ 

 هشت مقوله تقسیم کرد:   توان به ا می عمد  مطالب موجود در این  رح ر   است. خته  خود پردا 
 حقیقت یکتایی وجود و سریان در جمیع صور و ا یا    -

 علم  هودی و حصولی -

 نسبت واجب و ممکن با یکدیهر  -

 خلق مدام   -

 عینیت وجود واجب و ذات وی  -

 نسبت روح میمدی و جبرئیل -

 ی مفید وجود و  ابل وجود  تسویه -

 رفا به  رع و عرف.ام عاهتم -
وجود در هر آنسه به صفت و عنتتوان موجتتود رساله ضمن اثبات یهانهی    ه در تیمیدیه للا یخ میب

هد و وجود حق را عین وجود هر  یء و دمتصن تواند بود، بیان متفاوتی از کلمۀ لا اله الا  الله ارائه می
تقریتتر میتتل نتتزاع و متتا اختلتتن بتته بتته  دگتتر، مرد. در فتترازی وجود هر  یء را عین وجود حق برمی

پردازد. وی اهل  هود و اصیاب معرفت باطنی را بتتری از وجتتد و حتتات  و لتتزوم رفا میلیکماء و العا
ند. در بیان نسبت واجب با ممکن نیز تیقتتق هتتر دا تبعیت از مر د را در گرو التزام به کتاب و سنت می

کیبا    کند واسمی را در گرو ظهور آن اسم ذکر می را   ا د، عالمیانتعالی معقوت میض بد بر آنکه حقت 
اند.  یخ معتقد است انسان کامتتل همتتان روح میمتتدی استتت کتته ددر خلق جدید در عین واحد می

عالم در او وجود دارند. وی همسنین در بیان تساوی وجود   جامع عالم علویه و سفلیه با د که این هردو
وجتتود و یهانتته   مقام جمع در  مان و مراتب وجود ن ر دارد و به متکل وت  در مفید وجود و  ابل وجود به  

 بودن و نه دوگانهی آن  ائل است.
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