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ABSTRACT 

The science of letters, known amongst Muslims as simiya, which pertains to metaphysical matters 

and influences, differs from the science of letters of al-Sibawayh, Khalil ibn Ahmad, and Al-Farabi. 

In the Akbarian school, this field of study was intellectually grounded in the thought of luminaries 

such as Ikhwan  al- Safa and Ibn Masarra of Andalusia, which later led to its evolution into a 

structured ontological science. In using complex interpretative methods and intellectual and intuitive 

judgements, Ibn Arabi brought forth remarkable innovations in the development and formation of the 

science of letters. As he moved beyond talismans and the occult sciences such as jafr— which many 

professed to its unique effects—Ibn Arabi’s focus on certain elements of the  science of letters created 

an outlook that distinguished him from his predecessors. His viewpoint on the science of letters 

created a model which gave letters, images, and a unique effectivity. Ibn Arabi opened a path to the 

understanding of the essential properties of letters, meaning and the meaning of meaning in the 

‘meaning of letters’, the grouping and limitations of letters, and the supreme letters, all which were 

significant contributions to a novel structure in the science of letters . 

Ibn Arabi viewed letters as an ummah (body or nation of believers) amongst the divine ummah, in 

which they have a prophet, a unique religious law, and are subject to religious duties and 

commands, yet not ones of prohibition. Likewise,Ibn Arabi’s ‘five presences’ are also held true for 

them. Thus, Ibn Arabi had a new vision and outlook on the identity of letters. Ibn Arabi&#39;s 

contemplations on letters and its transformative shift from that of his predecessors to an entirely 

innovative framework is especially evident in sections throughout his works such as the al-Futuhat 

al-Makkiyya and Al-Mabadi wa al-Ghayat fi Ma&#39;ani al-Huruf wa al-Ayat. For Ibn Arabi, the 

understanding of each letter’s meaning equates to an alignment with its hymnic-like dialect and the 

comprehension of the principles of its formation; which transcends the limits of human 

understanding. Yet, one cannot deny that human cognition is capable of grasping certain parts of 

these principles. Thus, with a clear depiction of the meaning of letters, Ibn Arabi leads one to a 
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thorough understanding of God’s words. Indeed, Ibn Arabi bases his reach in the science of letters 

on a particular discovery that does not entirely fit within the discovery apparatus of his 

predecessors, but asserts that the realities of the realm of the science of letters, were given to him 

by means of inspiration and unveilings. He emphasizes that anyone in search of the science of 

letters must also follow his path, implying on the one hand that he views his method as more 

certain than that of his predecessors and on the other hand opens the door for others of interest to 

discover. This article aims to portray the transformative role of Ibn Arabi’s thought on the science 

of letters, focusing on certain key aspects of his doctrine and its role in Islamic culture and 

civilization. 
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Extended Abstract 

Ibn Arabi, widely regarded as the foremost architect of Islamic theoretical 
mysticism (al-ʿirfān al-naẓarī), devoted considerable attention to the science of 
letters (ʿilm al-ḥurūf). His engagement with this discipline, however, was not 
grounded in the talismanic or magical dimensions commonly associated with 
occult sciences; rather, it emerged within the framework of metaphysical 
epistemology and esoteric cosmology. Ibn ʿArabī’s corpus is permeated by 
extensive discussions concerning the ontological and symbolic dimensions of 
letters, to the extent that scarcely a volume of the al-Futūḥāt al-Makkiyya 
remains untouched by this subject. In addition to these dispersed discussions, he 
composed independent treatises explicitly dedicated to letter symbolism and 
metaphysical linguistics. The second chapter of the Futūḥāt is devoted 
specifically to the metaphysical knowledge of the hierarchical degrees of letters 
and vocal movements in relation to the structure of the cosmos. Likewise, Ibn 
ʿArabī examines the divine qualities inherent in letters, the epistemological 
significance of words generated through their combinations, and the mysteries 
associated with the letters constituting the Supreme Divine Name (al-ism al-
aʿẓam). Furthermore, he authored specialized treatises such as Kitāb al-Alif, Kitāb 
al-Mīm wa’l-Wāw wa’l-Nūn, Kitāb al-Yāʾ, and other works concerned with the 
symbolic and metaphysical interpretation of individual letters. Among these 
writings, al-Mabādiʾ wa’l-Ghāyāt fī Maʿānī al-Ḥurūf wa’l-Āyāt may be considered, 
after the Futūḥāt, one of the most significant complementary texts on the 
subject. Indeed, it is difficult to identify any major work by Ibn ʿArabī in which 
the metaphysical function and ontological dignity of letters are not addressed. 
The essential premise underlying the science of letters in the thought of Ibn 
ʿArabī and other letterist metaphysicians is that Being manifests itself through 
multiple ontological levels and symbolic forms. At each ontological degree, 
manifestation assumes a mode appropriate to the existential conditions of that 
particular plane. Despite this multiplicity of manifestations, however, Being itself 
remains ontologically one and indivisible; the plurality of appearances derives 
solely from the diversity of loci of manifestation and reflection. Ibn ʿArabī’s 
approach to the science of letters is rooted, on the one hand, in mystical 
unveiling (kashf) and contemplative vision (shuhūd), and on the other hand, in 
his critical appropriation and creative reformulation of earlier intellectual 
traditions. Within his metaphysical system, not only the creation of the cosmos 
but also prophetic missions and the plurality of revealed religions and sacred 
laws may be interpreted through the ontological reality of archetypal letters. Ibn 
ʿArabī even characterizes letters as “communities among communities,” thereby 
granting them an autonomous metaphysical status within the hierarchy of 
existence. Consequently, it may legitimately be argued that the science of letters 
constitutes one of the foundational principles of Ibn ʿArabī’s intellectual 
architecture, without which his cosmology and metaphysics cannot be fully 
comprehended. 
Titus Burckhardt (1908–1984), the Swiss-German traditionalist thinker, historian 
of sacred art, and metaphysician deeply influenced by Ibn ʿArabī, conceived the 
Sufi path as “the art of contemplative self-realization,” an inward discipline 
through which the human being becomes receptive to the Infinite. For 
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Burckhardt, both the spiritual personality of Ibn ʿArabī and the sacred 
geographies associated with him—particularly the city of Fez—occupied a 
uniquely privileged position within the spiritual imagination. Ibn ʿArabī’s 
cosmological vision and metaphysical anthropology appeared to Burckhardt as 
profoundly symbolic and inexhaustibly esoteric. Burckhardt regarded Ibn ʿArabī’s 
conception of prophecy as extending beyond the confines of conventional Islamic 
theology, interpreting his teachings as metaphysical truths reflected through 
sensible and symbolic forms. 
Simultaneously, the symbolic structures of sacred letters and spiritual language 
in both Islamic and Christian artistic traditions, together with the rhythmic 
qualities of revealed texts, presented Burckhardt with a form of sacred semiotics 
intimately connected to theology. This theological vision—simultaneously 
Islamic and Christian in orientation—also explains his spiritual affinity with 
Moulay Ali al-Darqawi al-Shadhili. Burckhardt understood beauty not merely as 
aesthetic form, but as the transparency of existential veils through which 
transcendent reality becomes manifest. Accordingly, he maintained that the 
calligrapher, in the act of inscribing letters, must participate inwardly in the 
sacred tradition itself so that archetypal forms and spiritual principles may 
become embodied within artistic creation. 
Drawing upon the principal writings of Ibn ʿArabī alongside Burckhardt’s works 
on sacred art and the metaphysics of symbolism, the present study seeks first to 
examine Ibn ʿArabī’s doctrine of the science of letters and his aesthetic 
understanding of sacred script, and subsequently to undertake a comparative 
analysis of these perspectives in relation to Burckhardt’s interpretation of 
mystical art. More specifically, this article argues that Burckhardt attained a 
profoundly intuitive understanding of the symbolic and metaphysical function of 
letters, thereby revealing the operation of a contemplative and intellectual 
intuition within his thought. Within this framework, the sensible world is 
understood as the lowest degree of reality, while the letter functions as a 
symbolic bridge enabling ascent toward intelligible and transcendent meanings. 
Burckhardt’s interpretive method is especially evident in his engagement with 
the symbolism of the Alpha and Omega within the iconography of monumental 
Roman church portals, where he interprets these letters as symbolic expressions 
of the Incarnation of Christ. It is precisely this hermeneutic of symbolic unveiling 
that enabled him to perceive an intrinsic correspondence between Qurʾānic 
calligraphy and Christian iconography. Just as the figure of Christ symbolically 
directs him toward the mystery of Alpha and Omega, the sacred forms of Arabic 
script within Qurʾānic calligraphy similarly reconnect him to the symbolic reality 
of Christic manifestation. The present article therefore proposes that the process 
of mystical initiation in Burckhardt’s aesthetic and metaphysical vision is 
fundamentally dependent upon sacred letters and archetypal forms. 
Furthermore, it argues that, just as the vertical and horizontal movements of the 
calligrapher in Ibn ʿArabī’s thought determine distinct modes of symbolic 
disclosure associated with letters, Burckhardt likewise perceives in the 
interwoven structures of script—whether in monastic manuscripts or Islamic 
calligraphy—a manifestation of sacred order and contemplative meaning. For 
Burckhardt, a significant dimension of the grandeur of calligraphic art resides 
precisely in the harmonic equilibrium and metaphysical proportionality 
embodied within the forms of letters and sacred visual structures. 
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نخواند  ریکه غ حروف نوشتم چنان   نیمن ا
بورکهارت  توسیو ت یابن عرب شهی الحروف در اندعلم  یهادلالت  یبررس

 محمد جواد ادبی 

( Adabi.mj@gmail.com)   دانشها  تهران   دانشکد  معارف اسلامی،   فلسفه   اد مدعو گرو  است   

چکیده
  ل یتت خل   ه، ی بو ی است با دانش علم الغة ستت   عه ی و ناظر به تصرفات و امور مابعدالطب    ود ی م   د  ی نام   ا ی م ی مسلمانان س   ان ی در م دانش علم الیروف که  

  ی مثتتل ابتتن مستتر   اندلستت   ی اخوان الصفا و بزرگتتان   ی ا شه ی اند   ی ها شه ی ر   ه ی بر پا   ی تب ابن عرب دانش در مک   ن ی متفاوت است. ا   ی ابن احمد و فاراب 
ابتتداعات    ، ی و ذوم کشتتف   ی از استیستتانات عقلتت   ی منتتد و بهر    ی ل ی ت و   ی د  ی س ی پ   ی ها  د. او در روش   ی  معرفت ر کاملاً با ساختا   ی به علم   ل ی تبد 

ه  کتت   بتته ی م مصتتطلح جفتتر در علتتوم غر با گتتذر از طلستتمات و علتت   ی د. ابن عرب نمو   جاد ی علم الیروف ا   ن ی تکامل و تکو   ر ی در مس   ی آور  هفت 
خود را به طور ختتاص در علتتم    ان ی ن ی ش ی متفاوت از پ   ی پرداخت که نهر    ی مصادر امر دند به  منیصر به فرد آن بو   ی ها ی اثربخش   ی مدع   ی ار ی بس 

.  د ی بخشتت   ی ا ژ  یتت اثر بختتش و   ی ن یی ه حروف، نقش ها و اطوار آ  د که ب   جاد ی ها ا از انهار    ی جهان   ی و   ی علم الیروف   ی شه ی الیروف ر م زد. از اند 
را    ی ر ی مستت   ات یتت حتتروف عال   ر ی ن    ی سات ی تا جوامع و حدود حروف و تاس حروف    ی معنا درمعان   ی معنا   و حروف، معنا    ی از خواص ذات   ی ابن عرب 

 را به علم الیروف اضافه کند.   ی ن ی نو   ی ها رساخت ی گشود که موجب  د ز 
و     تتوند ی وا تتع متت   ن ی ود دارند و مورد تکل از نوع خ   ی خاص   عت ی و  ر   امبر ی که پ   ی الاه   ی ها از امت   ی عنوان امت   با دانستن حروف به   ی و       

  کنتتد، ی صتتدم متت   ز یتت آنهتتا ن   ی دربار    ی حات حورات پنج گانه هست   ن ی ودر ع   با د ی نم   ی آنها جار   ی دربار    ی اما نه   رند ی گ ی م ر  رار  مورد ام 
(  ه یتت ت المک فتوحتتا )   کتاب   ی جا   ی در باب حروف در آثارش بخصوص در جا   ی عرب ت ابن حروف  ائل  د. ت ملا   ی را برا   ی د ی جد   ت ی هو 

کتتاملا    ی بتته ستتاحت   ش ی از علم الیروف اسلاف خو   ی روند تیوت نهرش و   انهر ی ( نما ات ی وف و الا الیر   ی معان   ی ف   ات ی و الغا   ی المباد )  و 
کتته از    ی ا   ی ن ی ر آن حتترف و درک اصتتوت تکتتو وا   ح ی تستتب   ش ی بتتا گتتو   ی فقتت بتتا هتتم ا   برابر استتت   ی هر حرف   ی درک معنا   ی است. نزد و   د ی جد 

رو در علتتم    ن یتت از ا   ابتتد، ی بتته آنهتتا دستتت    انتتد تو ی م   ی تتتا حتتدود   ز ی ن   ی آدم   ت ی حات ذهن   ن ی تر است اما در ع فرا   ی فهم بشر   ی ها ت ی میدود 
  بتته   دن ی در رستت   ی عربتت   ابتتن   ی . البتتته مبنتتا  تتود ی از کلمتتات اللتته متت   ی قتت ی حروف، موجب فهتتم عم   ی از معان   ی درست   ر ی تصو   ی الیروف و 

دارد کتته    د یتت و ت ک اذعتتان    ی اما و   گنجد ی به تمامه نم   ی و   ان ی ن ی ش ی پ   ناظر به   ی است که استلزاماْ در دستها  کشف  ی الیروف کشن خاص علم 
  ت حرکتت   ر ی مستت   ن ی بر همتت   د ی با   رد ی الیروف  رار گ علم   ر ی در مس   ی که هر که پس از و    ود ی م   د  ی دم   ی ق ی الیروف در روع او حقا در باب علم 

متتدار بتواننتتد گتتام    ن ی هم بر همتت   هران ی که د   ارد گذ ی باز م   ی حروف را به نیو   ی و معان   ی الیروف رک و کامل کردن علم د   ر ی مس   ی و   ی عن ی کند  
  ی علتتم الیروفتت   شتته ی روند تیوت در اند   ن ی است. مقاله حاضر تلاش دارد ا   ی و   ان ی ن ی ش ی پ   ر ی تر از مس   ق ی او وث   ر ی است که مس   ی مدع   دارند و بر 

بتتران    راث یتت ناظر بتته م   ی اسلام   و نقش آن را در فرهنگ و تمدن   نه ی زم   ن ی در ا   ی و   ی   شه ی مهم اند   ی ها سرفصل    ی به برخ   ه ی را با تک   ی ابن عرب 
بورکهارت مورد مدا ه  رار دهد.  توس ی ت  شه ی آن در اند انعکاس  و    ی پس از ابن عرب 

. یهنر اسلام  ،یحروف، فرهنگ و تمدن اسلام  ی معان د،ی علم الیروف جد :هاه کلیدواژ 

یخ اصلاح:     ـ    1404/ 09/ 05:  افت ی در   خ ی تار  1405/ 02/ 25:  ن ی انتشار آنلا   خ ی تار  ـ      1404/ 12/ 05  : رش ی پذ   خ ی تار  ـ     1404/ 11/ 28تار

   ۲۸۴ت    ۲۵۳(،  ۲)   ۴۸،  ساويدان خرد بورکهارت،    توس ی و ت  ی ابن عرب   شه ی علم الیروف در اند   ی دلالت ها   ی ( بررس ۱۴۰۴)   جواد میمد ،  ی ادب .  
Doi: https://doi.org/10.22034/iw.2026.556081.1860
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ود؛تابد من المعبتلع ز ا تود و بالنقطة تمیتتر الوج تاء ظهتم بالبتبس  

انت  تاء تعطی الصفة و لذلک ک تتلذات و البان الالن تعطی ا تتتف  
 لعین الایجاد احق من الالن بالنقطة التی تیتها و هی موجودات.

 ۱۵۰:۱داراحیاء(، ) عربی، فتوحات مکیهابن 

 مقدمه  
 می بنام شناخت حروفعل. 1

با فنتتون  که  دی آیمی علوم غریبه به حساب نه گاپنج در میان مسلمانان دانش اسرار حروف یکی از ا سام 
. معتتانی حتتروف و ارتبتتاط آنهتتا بتتا با دیمالاعداد و حساب نیز مرتبط  گویی، باطنی گرایی، علمغیب

ا حتتروف جتتزو مبتتاحثی استتت کتته در ی استترار آمیتتز اعتتداد بواستتطه ارتبتتاط آنهتتا بتت هایژگی وهستی و  
استتت و تتتا الیروف، اصل صتتدا و ستتخن حتترف ز دیدگا  علمو ا  ردیگیمالیروف مورد توجه  رار  علم
ر  خود ان را به آدمی نشان ندهند، آدمی به زبان آنها وحرو . در علتتم  تتودینمکیفیات آنهتتا آ تتنا  ف س 

که خداوند سبیان در هر حتترف و کلمتته   ودیمالیرف پیرامون اهمیت حروف بدین گونه سخن گفته 
حرف سخن ( 28) مبر با. پیا ودینمهاد  که در غیر آن حرف یافت اعم از تکوینی و تدوینی خاصیتی ن

در اجتماع و ترکیب حروف نیز خاصیتی نهاد   تگفته و  رآن با همین حروف نازت  د  است در عین حا
، ح وفیه از ارتبا ت  کنون، )اِسلو ا   ی و مابعد الطبیعی به کار بیایددر امور طبیع تواندیم د  که  ناخت آنها نیز 

لالت حرف بتته من تتور کشتتن معنتتای بتتاطنی برای یافتن دالیروف را جستجویی  علمبسیاری    .(15ص.  
دیدن مکا فه ای حتتروف در زیستتت   الیروف، علم تیولات کلمه  علم  ایناند. از من ر  نکنتعرین می

در علتتوم  آنستته کتته  تتتوان گفتتتحات با اوصاف فوم متتی.(57ص.  ،  ایح وف فی الاساملم  ،  )یو ی  استعارفانه  
 ، علمی است که از یکسو به  ناخت ماهیت و هستی ودیمروف« یاد  الیعرفانی از آن به عنوان »علم

ی برا به سالک کمک نماید تا  های خود و از سوی دیهر سعی دارد تا با به کارگیری یافته   پردازدیمحروف  
ابوموستتی  یابد و بکارگیرد.ابزاری از جنس حقیقت ب ،کشن غطایی از حجب نورانیه و ظلمانیه حقیقت

داند و فهتتم می ی  رآنیحرف حروف مقطعه  14اطنی حروف عربی را در ( علم ب200م ) جابرابن حیان
ر همتتین وزان و ب (98ص.  ،  هم ن) ماردمی  به معانی این حروف را با براهین  اطع کشفی و  هودی ممکن

ی عارف  رن چهارم هجری که ابن کند درک ربی در فتوحات مکیه از او یاد میعمیمدبن عبدالجبار نفر 
دانتتد و ختتروج از ر مسیر کشتتن متتیهای عقلی و روان  دن دا در برون رفتن از حجاباوراء  حرف رم

 .(217، 219ص. ، و ایمخ طب ت ایمواقف ، )نفّ ی سازد.ی مراتب حروف را به سلوک ربانی ملتزم میتفر ه 

 تقسیم بندی حروف   .1ـ1

 جتتود استتت، از ایتتن رو ناچتتار ه راز و ستتر وجهان و دستیابی ب لی ت والیروف به دنبات لمع  ازآنجایی که 
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آنهتتم از   1درک فلستتفه انت تتام گیتتتی  بتته و    را در پی گرفت ناسانه  هستی  -رویکردی فلسفیبایست  می
کار، عالمان این علم و باورمندان به خواص حروف، دست به ایجتتاد   . برای اینمن ری کشفی پرداخت

ی حتتروف نورانیتته و هایبنتتدتوان به تقسیمنوان مثات میعاند. به حروف زد های متفاوتی از بندییمتقس
  ه« ا ار  کرد.ه و اَبی  ظلمانیه، حروف »اُمی  

حروف بنا بتته خاصتتیت ختتود دارای   از من ر اهل باطن، حروف دارای طبایع اربعه هستند، از این رو
ی( ، بادی و خاک ، آبیآتشی  حروف )  ترابیه ئیه، هوائیه و حروف   وند: حروف ناریه، مایطبقه جدیدی م

 :دهد، این حروف را نشان میذیلهر یک از این حروف داری خواص متفاوتی هستند. جدوت 

 بندی چهارگانه حروفتقسیم.  2ـ1
 

یه  ذ ش ف م ط   ا نضرانی()   نار
 ض ت ص ن ی و ب بادی()  هضائیه
 و ث م س ک ز ج آبی()  اائیه 

 غ خ ر ع ت ح د داکی( )  یهتراب

  ود در لوح میفوو بر صورت ذیل هستند: گرفته که گفته میحرف  رار  ۵ اصل حروف عربی بر

 

 

                       

             

 

 

 
 شکل اصول حروف عربی 

علتتم  ایتتن نکتتته نیتتز در با د. ، یا جمیل، یا رحمان، یا مؤمن، یا نور( مییا الله )  که اسماء ناظر بدان
ر  ا وات را   ،اع اعداد در حروف اد است و انواسرار حروف در اعدالیروف مطرح است که  چرا که اعداد س 

ر  افعات را از این رو »عالم العرش« را عالم اعداد گفته  را اند و »عالم کرسی« با خویش دارند و حروف س 

 

1. Cosmology 
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ر  عقلی  است به عرش و با  عالم حروف و نسبت حروف به اعداد چون نسبت کرسی ر  اعداد، س  دانش س 
انی فهمید  ر  روح روحانی فهم می  ود و بامی  رب  ر  حروف، س  گردد عارفان حروف را زمین کلام دانش س 

ه نهاد   د  است چتترا کتته ی اسرار حروف به ودیعهمه ،هادانند که در نقطه ها را جبات حروف میو نقطه 
ن عالم عبور توان از باطی  ناخت آنها از ظاهر عالم میی است و به واسطه الیروف از عوالم برزخعلم

البته طبایع حروف در  رم و غرب عالم استتلام بتته صتتورتهای  (22-20ص. ،  لم ایح وف و اقق ره،  )حمبان  نمود
  ود که به نیو ذیل است:می مختلفی تقسیم بندی

 وهی عند المشارقه علی النحض التالی:
   ط م ف ش م.الیروف الناریه هی:  أ       
 .و ی ن ص ت ض والیروف المائیه هی:  ب      
 والیروف الترابیه هی:  ج ز ک س م ث و.      
 والیروف الهوائیه هی: د ت ت ع د خ ع.      

 أاا عند المغاربه فهی کمایلی:
 ط م ف س د. الیروف الناریه: أ       
 و ن س ت ض.الیروف المائیه: ب      
 بیه: ج ز ک ص م ث غ.الیروف الترا      
 ش. و ح ت ع ر خ الیروف الهوائیه:     

 حروف، ظهورات الهی.  3ـ1

های مختلتتن  ود درک معانی حروف است، در دورانالیروف مطرح میهایی که در علمیکی از جنبه 
حتتروف گونتتاگون بتتود، کشتتن رپو ید  و رمزی را که ناظر به معنتتای تصوف، عرفا و متصوفه معنای س

بخش برای ستتخن پتتردازی در بتتاب منبعی الهام  خود  ،ند و وجود حروف مقطعه اوایل سور  رآنیاکرد 
کردند که هیچ حرفی نیست کتته بتته زبتتان خاصتتی تستتبیح معانی حروف بود  است. متصوفه اذعان می

هم افقی  با استبنابراین درک معنای هر حرفی برابر  (165ص. ، و زر ن   ف نی تفسی  ق آنی،  )نون   خداوند نهوید
هتتای فهتتم بشتتری فراتتتر بتتود امتتا ه از میدودیتای کتکوینی  گویش تسبیح وار آن حرف و درک اصوت 

توانست به آنها دست یابد، از این رو تصویر درستتتی از معتتانی حتتروف ذهنیت آدمی نیز تا حدودی می
  د.قی از کلمات الله میموجب فهم عمی

رات ود برای »ظهتتو بافت گلیم و زیرانداز از آنها استفاد  میدر این زمینه عرفا از تمثیل الیاف که در  
یعنی حروف و معانی ) هستی از آنها بافته  د   اند وکه هستی را  کل داد (  الهی  خصوصیات)  کیفیات
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همه آنسه در کتب گذ ته بیان  د  در  رآن استتت، اند و این سخن معروف است که  آنها( استفاد  کرد 
رحمن الرحیم« است »بسم الله الت در »الفاتیه« مجموع است، همه الفاتیه در همه آنسه در  رآن اس

 باء( مجموع است در نقطه تیتتت)  باء( هست و آنسه در)  و آنسه در بسم الله الرحمن الرحیم است در
 ک عمیق معانی حروف. رار دارد و این نیست مهر درالباء( )

ختتاص خو تتایند استتت. آنسنتتان کتته  و به گوش عامنقل  د   «این سنت » لم به  لم و سینه به سینه 
رستتد انتتد. بتته ن تتر متتیای راز گشایی از اسرار پنهان آن در درک معانی حروف به کار برد لا شان را برت

پرتاب سنهی است بدون پرتابهر، طلبیدند مثل  معانی حروف می  رسیدن به مو عیتی که عارفان در درک
 ی«لکتتن اللتته رمتت  خواهد آمد و خواهد گفت: »ما رمیت اذ رمیتتت وآنها  این مقام برای انسان به زبان  

(Lings, A Sufi Saint of The Twentieth Century: p. 148)    

 جدیدالحروف  عربی و آغاز علمناب. 2
عربی به تیولی معنایی و عمیق دچار یی الدین ابنبه دست می  این میراث ارز مند و پرجاذبه ی رمزی

الیروف و الاعتتداد علممتفاوتی از    گیری از فهمی و ذو ی ذهن  خلام وی در بهر   د استیسانات  عقل
منتتدی از برهتتان  در حتتروف مقطعتته  رآنتتی و بهتتر    ی ت ویلی پیسید ، توجه به معارف  رآنیهاروش در  

 را نتتزد ویالیتتروف وی مسیر تکامل و تکوین و تطور معتتانی علمآور  کشن، همرا  با ابداعات  هفت
و هتتم   رنتتدیگیمم مورد مخاطبه  تترار  که ه  داندیم  هاامتوی حروف را امتی از    .سازدیمهویدا  کاملًا  

هایی است حروف را رسولانی از جنس خود ان است و دارای نام . او معتقد وندیممورد تکلین وا ع  
عربتتی ابن .دانتتدینمها را جز صاحبان کشن از اهل طریقت کستتی د که آن ناماز حیث خود ان هستن

و عتتوالم ملتتک،  دانتتدیمعتتوالم  نیترواضحن، و از حیث بیا نیترحیفصعالم حروف را از جهت زبان،  
. وی معتقد است این عالم، پیامبری از جنس ختتود داندیمیروف جاری الملکوت و جبروت را در علم

الیروف که لم. در حقیقت عالم عکنندیمبر این عالم حاکم است که حروف بدان عمل    ریعتیدارد و  
امتتا ختتلاف عتتالم   تتوندیمخطاب و امر الاهی نیز وا تتع ردارند مورد نزد وی از لطافت و کثافت برخو

 .  (261ص. ، فتوح ت مکیه]دا ص د [،   ری)ار  رندیگینمتشریع جاری، مورد نهی  رار 

 ی علم الحروف نزد ابن عربیدرک شهود  .1-2

 عربتتی ازابتتنسبت به حروف و ارتباط نهایی با کشن و القتتا عربی نن رگا  ابندر    در باب درک  هودی
آموزد تا هتتر حتترف را رمتتز یتتا علامتتتی بتتا ارزش گوید که به آدمی میالیروف به نیوی سخن میعلم

واسطه آنهم بدون نیاز بتته بیتتث هودی بینمادین کشفی و القایی خاص ببیند و از این دریسه به درک  
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قتتام پتتیش از حتتات بتته م  با آنسه از فهم حتتروف در انتقتتاتابن عربی    .دی  متعارف دست یازعقلی و ذهن
دانتتد و در و بر استغرام و جذبه مترتتتب متتی  موهوبیها را  بندیکیفیت فراگیری این نوع طبقه   ،کشدمی

ی واستتطه رود که این علم به وسیله فکر و عمتتل و  یی میبه سو  ،مقام القای  لبی گویی در بستر حروف 
ت؛ یعنتتی از آستتمان  تتدس و فرود آمد  اسآید که به انبیاء  هایی بیرون میهمان صورتکسب و ن ر از  

عربی در چنین مقالی چونان یکی از اربابان علم حروف  رآنتتی و رمزخوانتتان مییط تنزیه که گویی ابن
ا یابد و بطون آن ردرمیوحی  د  است را    6نواع مفاهیمی که به پیامبرهای احروف  د  که سر  واژ 

عربتتی در بتتاب بتته هتتر روی ستتخنان ابتتن (450و 634. ص ، 3ج. ، انننیاسننام ان  ، )ک ر  کشاند.به عالم ظهور می
حروف  به تعبیر سهروردی نمایانهر روح  نهان  هستی است یعنی درک  هودی ایتتن مراتتتب از حتتروف 

و اتصات بتته به این جوهرهای عقلی  قلی و نفوس فلکی است و و تی سالک امکان صعوددرک جواهر ع
ی حتتق بد مادام که بر این حات بتتا ی با تتد مشتتاهد یات حروف مینفوس کامله را از خلات درک حقیق

گفتتت: »با تتد کتته نماید و این همان ستتخن ستتهروردی استتت کتته بتته حتتق متتیواحد برایش سهل می
صتتعود بتته   کنتتد دربی هم ت کید متتیعرینها  ببینی« و چنین راهی همانطور که ابنپروردگارت را در کم

ین هرگز از طریق علم ن ری کتته علتتم الیقتتین استتت به عین الیق  ی واجب لذاته جواهر عقلی و مشاهد 
عربی در این ابن (583ص. ، 2ج. ، )همنن ن دهد. ود بلکه این معرفت جز با تجرد تام دست نمیحاصل نمی

 کند. او در ابتدای باب ناسی حروف را تیلیل و ت ویل میه بر اساس همین » هود« طراز  ناختمیان
این کتاب مکیه است و در مورد معرفت و  ناخت اسرار و حقایق  ابواب فتوحات( که باب جامع  559)

ر  ظرف را از جمله اسرار دانسته گرانسنگ است   ر  ظتترف نهتتاد   تت  ،و معتقد استس  د  در در حقیقت س 
و حرف »وطا« و فرش استتت کتته در گوید: ظرف »وعاء« و آوند است  یی آن مبا د و دربار حرف می

الیتتروف امتتور معتقد است در علم وی  .(4:  16،  فتوح ت مکیه ]مویی[،    ری)ار   تلاف دارند.صورت با هم اخ
گردد و کتتم کتتم آرامتتش یکند و وی هم پس از این تجربه به عالم ماسوی باز مبر او تجلی می  یهولناک 

د و رغبت به  وآور به تجلی جدید رهنمون میاز تجلی هوت گردد و  بد و باز به کتابت برمییاخود را می
ی در اینجتتا بایتتد اضتتافه کتترد کتته مثتتل هتتر تجربتته   (293ص.  ،  1ج.  ،  فتوحنن ت مکیننه،    ری)ار   آید.سراغ او می

اسه« یعنتتی  الیروف هم همینطوری دیهری، تجربه علمعارفانه  مکتتتوب،  تت ن  است و تقیید آن در »کُر 
کتتار  تتیخ از ف« کشن استتت والیرورد  است. مبنای  یخ در رسیدن به »علماصلی تجلی را حفظ ک

ام  بزرگ هوت تراود و از صورتتجربه به تقیید می  آید.ها میآور به سوی تقیید بیثهای جَس 
در   ،ه کتتردعطتتن توجتت نیز    های  بض و بسط عرفانی  توان به مباحث کشن و  هود و زمینه اینجا می

معطتتی متتتعلقش   د  و مکا فه،مثل علم خدا که علم تابع معلوم است، عمل کروا ع برای وی مکا فه  
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کیتتد دارد کتته در بتتاب است. این نکته نیز بازگو گردد که ابنبرای وی مبادی عالیه گشته  عربی اذعان و ت 
ف است باید بر همتتین مستتیر الیرو ود و هر که در مسیر علممی الیروف در روع او حقایق دمید علم

الیروفی و معانی درک و کامل کردن علمخ اکبر مسیر یعنی  ی  (67ص.  ،  13ج.  ،  همنن ن،    ری)ار   ندحرکت ک
های بهتری بردارند و کشن و فتح و مکا فه را گذارد که دیهران هم بر همین مدار، گامحروف را باز می

 )هم ن( ات« است.تعبیر او از این کشن و فتح »نبوکند که مهم، بسیار حیاتی تلقی می در این امر

 ئط حروفشهودی بسا -ادراک بصری  2-2 

سم حروف است که مراد لفظ    ابن عربیط حروف نزد  سایب مسمی( استتت یعنتتی بستتائط، )  در حقیقت ا 
سم آنئسالف ی است که بر مسمی دلالت دارد. مسمی در اینجا خود حرف است و ب ط ئالبتتته بستتا ،ط ا 

ر آن حاکم نیو  دیهری دارند و نقص و تمام و زیادت بی  به لیاو  هودی برای ابن عربا کات حروف  
این نکتتته  ابتتل توجتته عربی به هندسه پنهانی حروف بسیار عطن توجه دارد.  ابن  (۱نمونه  کل  )  تاس

ن انسان نیز ازلیت خداست، پس  دیم بودکند که الن( معنوی می) نون( حکایت از)  نماید که نقطه می
اصتتل التتن( ح)  حتترف   نتتون( را از حتتالتی عمتتودی بنهتتریم)  د زیرا اگریاباز این باب ظهور حرفی می

لوی  طری را ترسیم نماییم باز هم به )  ود و حتی اگر درمی ای کتته رسیم چونان نیتتز  الن( می) نون( ع 
زاء و لام( نیتتز در  )   حروف  ( (Chodkiewicz and Gril, ibid: p. 202از مرکز عطن و از وسط به بیرون کشید   د 

عربی  ی اولیه  کلی  اید خود راهی با د به آنسه ابن و این مدا ه   توانند حاصل  وند نون( می )   ابت از تغییر حالت کت 
نان چو (Chodkiewicz and Gril, ibid: p. 148)  . داند معنوی خارج از بیان، ناظر به علم الیروف می   آنها را مکا فات 

 :کند فی المثلمی ژیک و  هودی جلو  از دید ابن عربی حروف به صورتی گرافولو اینکه 

 نصن نونشششششششش<  شششششششششششش زاء ،راء
 نصن  افشششششششششششششششششششش<   واو

 چهار پنجم طاء/ چهار  شم ظاءشششششششششششششششششششش<   کاف
 ءدوپنجم طاشششششششششششششششششششش<   دات
 دو ذات بر هم آمد  شششششششششششششششششششش<   یاء
 نون() الن( و یک)  ششششششششششش<ششششششششش لام 

  ود. الن( زیادت در آن دید  می) یک  شششششششششش<شششششششششش نون
  (350، ص.  1ج.     ری، فتوح ت مکیه،ار ) 
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 حروف بسائط تکمیلی شکل  اشکال 

ستتم و مستتمی در ا تتکات حتتروف بی میان اسم و مسمی عرمشخص است که ابن در بسایط و میتتان ا 
ها بیشتر معتقد است هر چه نقطه سنجد و  ها میتفاوت  ایل است. وی بسایط ا کات حروف را با نقطه 

داند که به نفتتس ی میعربی نقطه جوهر را عبارت از هر ذاتا ند بسایط  کل حروف بیشتر است. ابنب
دانتتد کتته  تتائم بتته نفتتس دث و عرض را عبارت از هر ذاتی میوا   دیم با د یا حاخودش  ائم است. خ

ت   ی آن موجتتودا ت که خداوند از متتاد با د. وی معتقد است جدوت هیولانی حقیقتی اسخودش نمی
لوی و سفلی را پدید آورد  است. وی معتقد است اصلی که جامع تمام م با د و در ذهن وجودات میع 

وجب تعقل حقایق موجودات  د  و علم به امتتورات و ا تتخاص ارج غیر موجود است ممعقوت و در خ
داختن به این مباحث عربی از پردر حقیقت ابن  (24ص.  ،  انش ء ایبوائ ،    ری)ار   با دمو وف بر علم بدان می

ینتتی هتتای عدهد که کلمات، حکایتتت  وا عیتتتمیالیروف به این نکته عطن عنان و ارتباط آنها با علم
ی آ تتکار کردنشتتان را در کتتتب گوید که اجتتاز در این مقات او از مکا فاتی سخن میخارجی را دارند.

اند، آ تتکار ستتاختن تسلیم واصل  د عرفاء و مسلمانان وا عی که به درجات کامل خود ندارد اما برای 
بتتایی ست که عقتتوت را از زی ارد چرا که آ کاری این حقایق آنسنان ا مآنها را البته نه به کتابت جایز می
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 (241ص. ، )هم ن .1سازندجمات خویش سرگشته و حیران می

 ادراک بصری شهودی حرف نون    . 1-2-2
 ای ازهندستته پنهتتانی ،ا  خاصش به بستتایط حروف در مباحث علم الیروفی خودعلاو  بر نهعربی  ابن

فطن این تنون(  )  حرف   به   نها  ویکه در  کشد  می  را پیش  به حروف  ناظر    یهاکشن عجایب و  هفتی
عربتتی، درک ابنگیتترد البتتته می  ود و نهاهی کاملا بصری و گرافولوژیکی نیز به خودمی معنوی  کوفا

ل  متترگ در ریاضت و ثبومشروط به  را    من رحام  این  
ت در  رایط حیات  معنوی و برزخی و گتتذر از پتتُ

ستتانی با تتد کتته متتوت  این مقتتات، از آن  ک  عربی درداند و  اید ادراک بیث ابنمیهمین حیات  مادی  
  (239ص. ، 1ج. ، فتوح ت ،   ری)ار  2اند.اختیاری را در مقام تیقق »موتوا  بل اَن تموتوا« تجربه کرد 

فلی نصتتن  آن رعربی معتقد اسابن ا تنهتتا ت نون روحانی  معقوت، تمام دایر  است که نون  نو تاری س 
 ( (Chodkiewicz and Gril,ibid ,2: p. 149 (۲نمونه  کل ) تواند نشان دهد.می

 

 
 

  
 نون( باطن) نون( ظاهر و) :۲ شکل

( دیدنی نیز که بخشی از  طر  نون است حقتتایقی وجتتود)  است که در همینوی معتقد   دارد کتته   نون 
کند و لاهیه در »نون« انسانی خودش را بازتابی میزاء و لام( حورت ا  الن،)  ابل ادراک نیست چرا که 

 

و لکن ی هرها العارف بین أهلها، فتي علمته و مشتربه، أو مستلم فتي التي منعنا عن کشفها في الکتب   . و یرجع الیق یتصن هنا بالأسرار،1
بینه، یبد لتك متن العجائتب التتي هذین الصنفین فتیقق ما ذکرنا ، و ت  أي کشن هذ  الأسرار( حرام علی غیر )  أکمل درجات التسلیم و هي

 ت حسن جمالها.یبهر العقو
ن العجائب ما لا یقدر علی سماعها إلا من  د علیه  مئزَر التسلیم، و تیقق بتروح ، التي هي  طر الفلك، مقميةالر   . ثم إنه، في نفس النون2

 لا تطلع. الموت الذي لا یتصور، ممن  ام به، اعتراض و
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ر دهد جتتز آنکتته ازت در خداونتتد ظتتاهر و آ تتکاخود به وجهی ازلیت انسانی را نیز نشان مینون(  )  این
گا  میازلیت  ،است و در انسان با د و اگتتر انستتان بتته تقستتیم خفی و پنهان است و انسان به این امر ناآ

کتترد بتته تفطتتن الیتتروف عطتتن توجتته متتیی، لف ی وکتتتابتی در علتتمجود یعنی ذهنی، عینچهارگانه و
ان وجهتتی کتته کنتتد، بتته همتت ای از وجو  وجودش ا ار  مییافت که این ازلیت پنهان  در او به گونه درمی

به همین واسطه او ازلی است و انسان انسان بر صورت خداوند در عین ثابت الاهی آفرید   د  است و 
ری »عَرَض« کتته بتته بدو تعلق گرفته نیز وجود  خارجی خویش را یافته مثل جاگی  عنایت  علم ازلی که به  

ز  د  است.   (239-240ص. ، 1ج. ، فتوح ت ، )ار    ری سبب  یام و برپائیش به جوهر، به تَبَع جایهزین و متیی 

م سخن  ایهاهی که از فر ته عربی در ج مقات  نیز مطرح کرد که ابن  توان در این این نکته را نیز می  ان مُهَی 
فی السموات و الارض و من عند  لا یستتتکبرون عتتن عبادتتته و لا   آورد و ناظر به آیات »و له من به میان می 

گشتتته و  ، آنان را در  هود جمتتات حتتق تعتتالی سر ( 20، 19: )انبینن ء  النهار لا یفترون«  یستیرون یسبیون اللیل و 
ان در ن رمی داند و آنان را جزو ک حیران می  گیرد کتته  داری را از میان کروبیان برمی ورد، حاجب و پرد  آ روبی 

عطا می خ  جمات به او ا  عتتالین« را نیتتز  نماید وی این حاجتتب را کتته جایهتتا  » داوند علم مفصل را در عین ا 
که رئیس دیتتوان الاهتتی استتت و همتتار  در   ای است نون( فر ته )  نامد و معتقد است که نون( می )  داراست 

تجتتب و  ی معتکن است و حق متعتتات از آن روی کتته »علتتیم« استتت از وی می حورت علمی ذات الاه 
اش  نون( است که وظیفه )   تر از ای پایین پردازد که فر ته با د. در پی این تعبیر وی به » لم« می پو ید  نمی 

جمالی به وی آموخته می نون( عل )   وساطت کتابت و نویسندگی است و به  نتتون( را از  )   ربتتی ع  تتود. ابتتن م ا 
ستتم »القتتادر« دارای دو  و » لم« را به اعتبار بهر    1داند ب مقام اعم  و فراگیر دارای یک تجلی می با  گیری از ا 

ی  ای است، »لتتوح« نیتتز کتته ختتود فر تتته برای » لم« که خود فر ته  مارد چرا که از تجلی بلاواسطه می 
،  4ج.  ،  فتوحنن ت مکیننه ،    رننی )ارنن    ستتد. فرماید، برنوی ی می لق  د  تا آنسه را تا روز رستاخیز جار دیهری است خ 

نون( را در مقام تجلی اولی ذاتی و حورت لاهوت دانست که » لتتم«  )   توان اینجا ر حقیقت می د   ( 354ص.  
 تتود و ایتتن  ی ی آن ترسیم متت م اعلا و عقل کلی است که صور مجموع حقایق ممکنات به واسطه در آن،  ل 

راز بتتا  عربتتی در ایتتن فتت نمایتتد، گتتویی ابتتن نون( تعبیتتر متتی )   عربی از آن به بن همان علم معنایی است که ا 
  ستتت و دانستند که علتتم در آن مکنتتون ا نون( را دوات می )  خو نویسان سنت اسلامی همرا  است که آنان 

  و  صتتاد( )  عربی ظهور این راز ازلتتی  را در زدند تا این علم پنهان را از آن برون کشند. ابن » لم« را در آن می 
  صتتاد و ضتتاد( نیتتز وجتتود دارنتتد. )   ابت دو حرف داند چرا که دایر  در کت ند و آنرا کاملتر می بی می  ضاد( نیز ) 

 ( Chodkiewicz and Gril, the meccan revelation,2: p. 149)   ( ۳ کل  )  ( 240ص.  ، 1ج. ،  فتوح ت ،    ری )ار  

 

.  تجلٍ واحد فی مقام اَ رف و انما الا رف من له. و لیس »لنون« سوی 1  المقام الَاعَم 
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  ضاد() و صاد( ) ها در کتابت حروفشکل دایره

 خوانش بورکهارت از عرفان اسلامی.3

آلمتتانی تبتتار   خصتتیتی  ( عتتارف هنرمنتتد و هنتتر  تتناس سوئیستتی1984-1908)  تیتوس  بورکهارت
تلن و آدمیان گوناگون بتته ر تتته مخهای  بار  سرزمینهایی که دراستثنایی دارد او در کتاب  چندبعدی و

تیریر درآورد ، معتقد است باید اجاز  داد تا  اهدان هر عصر خود از یکدیهر سخن بهویند او تصوف 
ک  تترار داند که معرفتی مستقیم به حقایق سرمدی را در اختیار سالدر درون خود میرا حاوی مقاصدی  

 (10ص. ، نی  تصوفد آمبی ر  آ،  )رو که  ت  دهدمی
دهد که و معتقد بود صوفی به جای دمسازی خودش با نفس تجربیش، نفس را با عنصری تطبیق میا

داند که آن را روح  اطع پرتو عمودی میاز حیث رمزی و تلوییی غیر خصی است. وی  لب را نقطه تق
ی ردجنید، سهرو ،حلاج حسین بن منصور   برای او صوفیانی ن یر  .نامدمی  و ساحت افقی  لب را نفس

التتدین مولتتوی و عمتتر بتتن ، ابوالیسن  اذلی، عبدالسلام بن مشیش، جتتلاتعرینالاحمد بن  حلبی،  
یافتتت و زبتتان آنتتان را را با عشق و ا تیام می  فارض ارج و  ربی خاص دارند. او در اینان حقیقت الهی

 ستتوی رای وی راهتتی بتته . ستتلوک تصتتوف بتت (20،  30ص.  ،  همنن ن)دانستتتزبان گویتتای عرفتتان وا عتتی متتی
خود ناسی بود و براساس »من عرف نفسه فقد عرف ربه«  ناخت الهتتی را  در ایتتن بستتتر از هتتر نتتوع 

. او سلوک صوفیانه را »هنر مسک (38ص. ، )همنن ن تدانس ناسانه مدرن، بالاتر میزمینه ی  ناختی روان
رای وی مفهتتوم د. بگشایی آدمی میای برای سرریز  دن در نامتناهی را برا ه دانست که دریسنفس« می

مانتتد  ای تو تتن   »جهانی« طبیعت انسان در مورد یک انسان معمولی فقط بتته گونتته ی وا عیتتت بتتا ی
کند که تمام حقایق کلی باز تابید  در  الب دنیوی تیقق پیدا میکند و این مفهوم تنها در مورد کسی  می

نستتان کامتتل« مطابقتتت ا »اچنتتین انستتانی بتت  خویش را مؤثراً متیقتتق ستتازد و آن و تتت یتتک  و جسمی
کتترد. یکتتی . البته بردا ت وی از اصطلاح »انسان کامل« با دو مفهوم مطابقت می(87ص.  ،  هم ن)کندمی

اء و سازند ن یتتر انبیتتاء، اولیتت ه وحدت یا هویت متعالیه را در خود میقق میهایی کتطبیق بر همه انسان
ی همه حالات وجود دارد کتته کلیتتتی از همتته پایدار و وا عرکیب  ا طاب و  دیسین و از سویی ا ار  بر ت

 . (88ص. ، )هم ن کندحالات همبسته و خاص وجود را در »انموذج الفرید« بازتابی می
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 عربیدر سایه ابن،تعرفان بورکهار .  1ـ3

  تتاویها مولی العربی درهای در اویه که موسس آنتعالیم ابوالیسن  اذلی، به واسطه ی  اخه  اذلی
است که به دیدگا  متعادت  ریعت و طریقت معتقد بودند، درصدد احیای خلوص   م( 1823/ق 1239)متوفی  

خ متقدم بود را سرلوحه کتتار ختتویش آمدند و بازگشت به آنسه مشخصه مشایاولیه مکتب  اذلیه بر می
بتتروز پیتتدا  ظهتتورو یخ متتولای علتتی در تتاوی( در بورکهتتارت )  طریق، از  (121ص.  ،  )هم ن  دادند رار می

در این  ود. عربی های متقدم از مدافعان پر ور تعالیم ابنکند که موجب میهردد او نیز ن یر  اذلیمی
بینتتی و هتتای ابتتن عربتتی ن یتتر فتتاس و چتته جهتتان چه  خصتتیت و چتته زیستتتهامیان البته باید گفت  

ایتتن   انهیتتزیبسیار  تتهفت  به صورت  و  نیصر به فرد برای بورکهارت دارداو جایهاهی م ناسی  جهان
  .دهدمی  خصیت رابرای وی پر مهابت و پررمزواراز جلو  

ماندگاری در برای او  یخ اکبر ابن عربی و ابوالیسن  اذلی دو تن از  خصیت هایی هستند که ت ثیر
بتتا  ه این نکته مغفوت نماند کتت (172ص. ، شه  اسامف س  ،  )رو که  ت   سراسر عالم معنوی اسلام برجای گذا تند

سفرهای متعدد ابوالیسن  اذلی به منطقه خاور نزدیک، ایتتن احتمتتات هستتت کتته او بتته در ن ر گرفتن  
 ویم که نوبت به مرید  یخ تر میعربی ملا ات کرد  با د. از این مسئله هنهامی مطمئنراستی با ابن

 تتاذلی بتته  تتاهر    رسد. او برای ملا ات با  یخم(، می  ۱۲۷۵  /م۶۷۳متوفی  )  اکبر، صدرالدین  ونوی
دانیم که این دو مکتب فکری تصوف کتته دارای دو تعبیتتر هماننتتد از توحیتتد الهتتی د، در نتیجه ما میآم

، ه ی معنونننت د  جهنن ن اسننامجلوه ،  )نص   اندکدیهر ملا ات کرد بودند، مطمئناً در دوران اولیه خود اجمالًا با ی

دان دلیل دانست که تعالیم مربوط به ها را بلات حنبلیم اید بتوان دفاع مشایخ  اذلیه در برابر ح  .(107
عربی با تعالیم ایشان در خصوص توحید یکسان است. الهامات  یخ اکبر در مواضع وحدت وجود ابن

ی  تتاذلی بتته ا بازتابی سریع و عمیق دارد و از همین باب است  یخ ابوالعباس المرستت هعرفانی  اذلی
 .(108، 107ص. ، )هم ن ازدپردلله و حروف میاموضوعاتی ن یر اسم اع م، اسماء

متوفی ) مولی العربی در اوی(، مر د  یخ احمد علوی الجزایری ) این نکته نیز   ایان توجه است که 
بزرگ  دانست. این پیر الجزایری هم ولیا مجدد امت اسلام در دور  مت خر میم( است که خود ر  ۱۹۳۴

کرد و صتتمیمانه بتته تعالی ادیان ا ار  مییم خویش به وحدت ملو هم حکیم و هم عالمی بود که در تعا
گذا ت.  یخ احمد علوی به سهم خود مستتتقیماً آمدند احترام میپارسایان مسییی که به دیدن او می

را مکمل کارهای وی فیریتیوف  وان( ت ثیر گذا ت که بورکهارت مسیر خود ) ی معنوی و سنتیبر زندگ 
عربی و نهارش حوا ی ارز تتمند بتتر آن و لیکم« ابناترجمه کتاب »فصوص بورکهارت با  دانست.  می

می مولای العربی در اوی( از عربی به فرانسه از نمایی کاملًا نزدیک بتتا عرفتتان استتلا)  ترجمه »رسائل«
ن نفتتوذ متقابتتل الهیتتات و انستتا ه عربی وحتتدت متعالیتته را بتته گونتت مواجهه پیدا کرد. او معتقد است ابن
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کند. آنسنان کتته  نتته یکتتی از دیهتتری عربی این دو جنبه را یکی میبنند. او معتقد است اکتوصین می
وذ را بتتا نیتتاز بتته غتتذا عربی ایتتن نفتت افزاید. او معتقد است ابنگیرد و نه یکی بر دیهری میسرچشمه می

کند: می بییناین امر را تعربی . وی با نقل  وت از ابنکند که رمزی از اتصاف به معرفت استمقایسه می
تو غذای حق با ی و حق غذای تو با د. به افاضه وجود بر تو، به اختفای او در تو. چون اختفای » پس 

 .  (93. ص ، د آمبی ر  آنی  تصوف، )رو که  ت  1غذا و متغذی«
 رآنی، کتاب های اتکا به وا عیت الیکم نو ته، فصوص را بابورکهارت در پیشهفتاری که بر فصوص 

الیکم همتترا  بتتا دیتتدگا  معنتتوی مؤلتتن گوید مرکز ثقل موضوع فصوص میداند. وی  نبیاء میمطالعه ا
کند. او اندیشتته میالیکم  اکرم در رویایی او را م مور تدوین فصوص احتجاجی را جوابهو است که نبی

که منعکس   ماردو را حقایقی میداند و تعالیم ای میعربی از انبیاء را فراسوی نهرش الهیات اسلامابن
های وجدآفرین است. وی معتقد است در حتتالی وری حسی هستند. انعکاسی که توام با بینشکنند  ام

است و با حدس و  یاس در برابر دانش   که سرچشمه این امور،  هودی ناظر به الهامات روانی و عرفانی
ص. ، یحکننم چکیننبه فصننوص ا،  ستی ) ایف آ  حقیقی نیستندولی به هیچ وجه غیر    توان به آن پاسخ داد،عینی نمی

هتتای عربتتی در فصتتوص و فتوحتتات مکیتته بتته تجربتته کنتتد کتته ابتتن. وی در این میان اذعان متتی(25-24
کند که حتی مر دان صتتوفی موضوعاتی را مطرح می  اعجازانهیزی رسید  که با کیفیت  رابی سکرآور

رت در این فراز بتته . در وا ع بورکها(27ص. ، )همنن ن مبتدی هراس دارندن بر سالکان خاص نیز از ت ثیرات آ
عربی آنسنتتان ا تتار  آمد عادت بودن و هراسناکی تجربیات ادراکی و کشفی ابنانهیزی، خلاف هفت

ه یعه ادراکی او را به  در استعداد خود فهم کرد . وی در همین فقتترات بتت کند که گویی ابعاد ماورالطبمی
میمتتد بتتن مخلتتوف( ا تتار  )  عارفشاش با دوست  مواجهه اع فتوحات مکیه در  هر فاس و  تجربه ابتی

گا  بود که چهر  نیمرخ عقابی و نهاهی جست و جتتوگر دا تتت. فتتوراً می  کندومی گوید:» او درویشی آ
  بتترای ها چه کار خواهی کتترد؟ بتتیش از انتتدازه چیزی بودم. پرسید: با آن کتابمتوجه  د که حامل چ

 وحانی( است.حیات ر) مطالب پایه اند. آنسه تو نیاز داری نهین ما س
 دارن تا و تی که به ر د معنوی کافی برسم.ها را نهه میگفتم: در این صورت آن

 گفت: چون دانا  وی، دیهر نیازی به کتاب نداری.
 یدم: پس اینها برای چه کسی نو ته  د  است؟پرس 

 

 گفت: »جعت فلم تطعمنی« گرسنه  دم و تو به من غذا نخوراندی.  عربی در فتوحات است که مین ابن. این بردا ت از سخ1
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کننتتد، حتتتی متتینه فقط چنین کتتاری ناز میان دیوارها ببینند، اما توانند  ه میپاسخ داد: برای مردانی ک
 . (28ص. ، )هم ن دهند«آرزویش را هم به دت را  نمی

و یافتن خویش  برای بورکهارت معنای تعبیر عارفانه »الصوفی لم یخلق« ذوب  دن در حقیقت الهی
)ایصوفی غی   ق اعد  عرفانی الصوفی لم یُخلَ  ( 25ص. ، صوفد آمبی ر  آنی  ت،  رو که  ت )استبر طبق اعیان ثابته  

صوفی خلق نشد  است زیرا موجودی جز خداوند نیست که بهوییم صوفی در برابتتر ختتدا خلتتق   وق(مَخل
ن است که بداند آو کمات عارف ست م صوفی خلق نشد  است و صوفی نیگیریمی  د  است پس نتیجه 

همه عیان ثابته فقر در . فنای در اعین و اضافت نیستیمیزی بیش از تما چ  و  او تعین و اضافتی بیش نیست
گیرد گویی به خداوند می  ییتاج الی الله تعالی و آنکه در مقام فقر  رار  جوانب زندگی است و الفقیر لا

معنای مصطلح کلمه نیست بلکه او در نوعی حقیقت  تترار گرفتتته   نیازمند نیست ولی این معنای نیاز به 
لتتم )  باعث  د  کتته او ختتود را   و این دستاوردها  بسیار بالادستی و متفاوت ایجاد کردایه های  که دستم

رستتد کتته متتی  .سالک طریق الی الله بتته جتتاییاند  بداند والا پر واضح است که همه خلق  د   (یخلق
 ا دراک پیتتدرسد و به این وجه امی «الفقر فخری »ترین وجه خود تجربه کرد  و به مقامات عالیه را به بالا

طح بتتالایی از مراتتتب یقتتین و مراتتتب حقیتتق ای  تترار گتترفتن در ستت کند که الصوفی لم یخلق به معنمی
 نامیتتد «هتتو    »این بی نهایت گتتا  بتتاکه  مابعدالطبیعی زیسته تجربه  د  است.او خود بی نهایت است  

هایتی خویش در بی ن  گا  با معنای دیهری بدین معنا که ساختار وجودی این بی نهایت همار  ود و  می
او در مستتیری کتته  فی به خدا احتیاج ندارد علت آن است گوییم صومی  اینکه   مقیم است و ا امت دارد.

فناپتتذیری و  از ایتتنهرگا   رد که غایتش پیامبر است. ما موجوداتی فناپذیر و  کنند  هستیم و یگمی   رار
 کند.می معنا پیدا «ربه  عرف فقده عرف نفسمن  »دستاوردهای بشری خاکی میدود فاصله بهیریم

 کند که »صوفی وجود هستی خود را به  کل ذرات غبارمی  نقل  ولیاز ابوالیسن  اذلی  بورکهارت  
 بومتتدین مغربتتی کتته بتته  ود نه حقیقی و نه غیر حقیقتتی«. او از امی  بیند که تنها در پرتو آفتاب دید می

 طب غتترب( استتت و از  وتتا از )  به   شیش ملقبجنید غرب( معروف است و استاد عبدالسلام ابن م)
کند »که خدا ناسان گویی فنا دگانند. جز وجود متعات می  ود   این جمله را نقلتید ابن عربی نیز باسا

کند که یک بار از متتولای می آن خدای تعالی، خدای صاحب جلات، چه توانند در ن ر آرند؟« وی نقل
درک کتترد    اهتتد بتتود اگتتر ایتتن درجتته از مرا بتته را چهونه خوعلی در اوی حالت عارفی را پرسیدم که »

 تتود امتتا بنتتد  همتتان بنتتد  استتت و هتتیچ می  و پاسخ داد: »حجاب وحدانیت الاهی بردا ته با د؟« ا
 (168ص.  ، ف س شه  اسام، )رو که  ت  دهد.«نمی توهمی روی
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 اسلامی-گرافولوژی شهودی در بستری مسیحی  .3-2

 پیشینه شاذلیه .  1 ـ2 ـ3

 ناستتی  متون مقدس، نوعی زبان های آهنهین  و ریتم ارچوب حروف و جملات در هنر مسییی و اسلامی  چ 
دهد که در ارتباط تنهاتنهی بتتا الهیتتات استتت. الهیتتاتی کتته بتترای بورکهتتارت  معنوی را پیش روی ما  رار می 

گیتترد. او در  متتی جتتا نشتت ت  مولای علی در اوی( نیتتز از همتتین )   است و دلیل ارادت او به   اسلامی   -مسییی 
هتتا در  های مرادش بتته یتتاد  تتریفترین چهتتر  ها و  قیقه و در طرح ظرین گونه خطوط برجسته پیشانی و بینی  

ظهور مجتتدد    مولای علی در اوی( در  رح )   افتد و از متنی که تابلوی »تدفین کنت ارگامی« اثر »الهرکو« می 
ی  متتولای علتتی( آن متتتن را از آن رو )   تردیتتد ه بتتی یابد کتت می   خواند، ابه ادراکی دست عیسی در آخرالزمان می 

ه وی نشان دهتتد کتته مستتیح نتتزد او چتته جایهتتاهی دارد. او در جتتایی از بیتتان همتتین تجربتته  برگزید  بود تا ب 
تو گویی امری است  ریب الو تتوع،  و  کرد که  گوید:» مولای علی طوری در بار  ظهور مسیح صیبت می می 

متتی  درنتتگ بر ور کنتتد، بتتی د  و گفت: اگر آ ایمان عیسی پیش از مرگم ظهتت در یک جای کلام به خود ا ار  کر 
. پتتس بتتا درنهتتی در روش نهتتا  او بتته هنتتر  ( 143ص.  ،  فنن س شننه  اسننام ،  )رو که  ت   خیزم و در رکاب او خواهم بود.« 

پیرامون حروف بتته دستتت داد کتته در وجتتوهی خودآگتتا  و در وجتتوهی    توان تیلیلی از ادراک او مسییی می 
دوایری( معتقد بودنتتد  )   های خویش به ه که  اذلیه در مرا ب عربی بهر  گرفته با د. خصوصاً آن ا  از ابی ناخودآگ 

ها یا برعکس مشتمل بر حروف یا استتماء الهتتی یتتا  هایی در داخل مربع که به  کل تصاویر هندسی بود. دایر  
یر  نویس  اذلی ابن عیتتاد در کتتتاب  رفت. س ملائک مقرب بود به عنوان ابزار بصری برای مرا به به کار می نام 

دهدکه از آن به »ستتین الشتتاذلیه«  هایی از این دوایر را نشان می یه« خویش نمونه لیه فی م ثر الشاذل »مفاخرالع 
 ( 192-191ص. ، قی« ایش ذییه»نسخه خ مف خ  ایعلیه فی مآث  ،  )ار   ی د   تعبیر میکند. 

 
 
 
 
 
 

 
 
 

 کل  دوایر ناظر به حروف و اذکار شاذلیهش
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 غریبهکل  اوراد و حروف خاص ناظر به علوم ش

م/  ۸۵۸متوفی ) ین مطالب نیز  در کتاب کیهان  ناختی عبدالرحمن بسطامیبخش  ابل توجهی از ا
است که به کیمیا و تنجیم و بسط ید   د  م( به نام » مس الآفام فی علم الیروف و الاوفام« د  ۱۴۵۴
 برجسته استتت ای حروف عربی در آن با کارکردی مثبت ناختی دوایری اختصاص دارد که نمادهکیهان

.وی عارفی حنفی مذهب بود که به روزگار عثمانیان در تفستتیر و فقتته (96ص. ، ی معنونت د  اسامه جلوه ،  )نص 
امعتته و  تتناختن استترار حتتروف استتتاد بتتود. وی در جفتتر و ج  دستی دا ت اما در علوم غریبه همسون

ی غربتتی ه  ام و  اهر  و ستترزمین هتتااز گذراندن درسهای رایج آن روزگار بانطاکیه به دنیا آمد. اما پس  
عالم اسلام سفر کرد تا به فرا گرفتن علوم غریبه بپردازد. در مورد توانایی های او در مورد خاصیت هتتای 

الاهی روایت و حکایتهای  هفت انهیزی نقتتل کردنتتد. وی در کتتتاب   ءار اسماحروف و  ناخت اسر
 کنتتد.می  و پیسید  ا ار ند در عباراتی غالبا مبهم  رموز و راز حروف و نامهای سری خداو  فوم الذکر به 

بستتطامی در ایتتن کتتتاب بتته نو تتتار حتتروف در نهتتاهی   (12ص.  ،  141ج.  ،  ایمع  ف را   اسننامی دان ة،  )رجنو دی
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که به دید  حسنی کشفی( را مطرح میکند) پردازد وفی المثل در حرف »ی« و نو تار آنمی  کرافولوژی گ
شم  الآفنن ق فننی  لننم ، رسق می)دهد .می خوش نشان ر هنرمندی معنوی خویش را آید اما در مننمی  همهان

نتته علتتم کتته در خزا  وی معتقد است حروف خزانه ی باری تعالی استتت(5ص.  ،  ایح وف و الاوف ق»نسخه خقی«
اد الاهی نهفته و در مراد  در الاهی است و در آن علم، امر است و در آن امر اسرار  است و در اسرار مر

گویتتد و آن را می ز انقلاب صورت حرف به سوی صورت دیهری سخنهفته است.او در همین بخش ان
 (8ص. ، )هم ن داندمی جهت درک امور مهمه بسیار موثر

و   دارد  ای ندا ته اما دیدگاهی که وی در باب هنر مقدساً به این کتب ا ار بورکهارت مستقیماگرچه  
آن به سوی خطاطی استتلامی نیتتز  کند و ازی مسییی ارائه میدر بستر  از حروف   ای که   بردا ت کشفی

 هد .هایی را به صورت فرعی و اصلی نشان ددهد، میتواند ت ثیرات چنان اندیشه عطن عنان صورت می

 تعاملی هندسی( )   نر مقدس و جایگاه حروف ه .  2 ـ2 ـ3

سی خود بسیار توجتته دارد. زیابی و اصوت بنیادین هنر در معنای  دبورکهارت جزو کسانی است که به با
کند می  ود. وی ا ار می داند که حقایق جاودان در آن بستر ایجاد  د  و هموار  نومی  و هنر را بستری ا

نوعی »هستی فارغ از بتتود و نمتتود« استتت. بصتتیرت وی در بتتاب   نشانهر یک »آن بی زمان« وکه هنر  
ی ای بدانتتد را بازتاب دهند  نهرش معنتتوگردد که هنر مقدس  می  لش به تصوف موجبسمبولیزم و ا با

ماهیتتت ) اسلامی رخ داد  است. او معتقد استتت صتتورت بتته واستتطه  -که برای وی در بستری مسییی
 بیه جایهاهی که حقیقت در ن تتام معقتتوت دارد. وی واژ    یهاهی در ن ام میسوس داردکیفی اش( جا

ی ن یتتر یتتک د است همانطور کتته صتتورت ذهنتت داند و معتقمی  اد یقا  به همین معن  ا ر   eidosی یونانی  
به  دا ته با د، ناع کنند ، اگر چه میدود در باب حقیقت الاهی اتواند انعکاس می د یا یک تعلیممعتقَ 

و   را دنبات کند که به ورای صتتور میستتوس   تواند حقیقت یا وا عیتیمی  همینسان یک صورت میسوس 
ی ستتمبولیزم نهفتتته در ذات  یه یا بر پا پایه ی علم الصوراو هنر مقدس بر حت اندیشه برود. برای  نیز سا

ت بتترای او بتته یتتاری  تتانون ودانتتد بلکتته ستتمبنمتتی بوت را نشتتانه ای  تتراردادیصور مبتنی است. اوستتم
حجابهتتای ا چیزی جز  تتفافیت  سازد. او زیبایی ا یاء رمی  را آ کار  (ل اعلیثُ مُ )  ی،ناسی معین وجود

بایستتت از متتی  پتتردازدمتتی  تن حتتروف است اگر یک خو نویس به نو تت و معتقد    داندنمی  نهاوجودی آ
  گیرد که به واسطه آن، الهوهای مقدس و  واعد کاری برای ضمانت اعتبار معنتتوی »سنت« آنسنان بهر

 عملتتی کتته انجتتامار آید. او معتقد است یکی از  رایط بنیادین سعادت آن است که بدانیم هر صور به ک
ر : »کیست در این روزگار هنوز بتواند تمتتدنی را تصتتوپرسدمی  د و البته اینهونه دهیم معنای ازلی دارمی



 |   1404، 48پیاپی ، 2شماره ،  22دوره ، جاویدان خردعلمی  ۀ دوفصلنام 

 
276 

 

 

اوند در فهتتم کند که تمامی م اهر حیاتی را به هی ت بهشت در خود پروراند  با د؟« از دیدگا  وی خد
(  ۱:۲۷) را که بر اساس ستتفر پیتتدایشدهد. چمی مسییی عالی ترین کلمه از معنای »هنرمند« را نشان

 (15-17ص. ، مب نی هن  مسیحی، )رو که  ت  خلق کرد. وند انسان را به هی ت خویشخدا 

   جهت یابی معنوی .  1 ـ2 ـ2 ـ3

آید. او  بله را در سطیی مستوی یا مستدیر می از من ر او  اکله اصلی معبد از طریق  بله یابی به دست
ر  ای رجهت یابی،  با مربتتع و دایتت کند و معتقد است که در این مسیمی صوربه  اخص ارتفاع آفتاب،  ت

دهد. او از این تصویرپردازی ذهنی و البته معنوی  می  نشانمواجهیم که تصویری از  کل ماهی را به ما  
 ستتازدمتتی  ستتاعت آفتتتابی( را جلتتو  گتتر)  دایر   اخص( یتتا)  خور ید که به تربیع، یعنی دور یا گردش  

 (26ص.  ،  هن  مقبس ، )رو که  ت  .پردازدمی

 
 اصلی  خط و یابیجهت ۀدایر شکل

نون( نیز رسید  بود همان حرف نونی کتته ) ماهی به حرف گو اینکه پیش تر از او رنه گنون از این طرح 
نون( را با نیم دایر  ای در پایین و )  بسیار پر اهمیت بود. او حرف برای ابن عربی نیز آنسنان که گفته  د  

رف نمایانهر نطفه ای استتت بیند که نقطه ی درون حمی  ای در مرکز چونان کشتی روانی بر آب هانقطه  
نامتتد بتترای متتی او این نطفه را »نطفه ی جاودانهی« و »هسته ی نابود نشتتدنی«  کندمی  که کشتی حمل

ریت و هر دو نشان تبدیل و تبدت معنوی اند. گنون بتتا توجتته دادن بتته الفبتتای سنستتک  ماهی و نون،گنون
بینتتد و از متتاهی بتته متتی دایر  ی پایین بتتاهم ی بالای حرف نون را با نیمنیم دایر   (na) ن ع حرف متناظر 

کمیل رسد و معتقد است اتیاد دوبار  ی این دو  کل نمایان گر تمی  ور ید در نجوم و طلا در کیمیاخ
نکتته همانکه بعداً آنسنا (219ص. ،  ی رنینن دن گنون.سمبول ه)دهدمی ابتدا و انتها( را به هم پیوند)  دور است که 

ا و اُمهتتا( را بستتیار اهمیتتت و آلفتت )  برای بورکهارت به  صورت فرعی دو حتترف   در پی مقاله خواهد آمد
 تعامتتل هندستتی مقتتدس( را فتتاش)  سازد.البته همینجا زوایای دید بورکهارت نوعیمی  کشفی جلو  گر

 سازد.می
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 حروف یونانی و صلیب .  2 ـ2 ـ2 ـ3

در دید کشفی بورکهتتارت   بخش های افقی و عمودی حروف واید حروف در نو تار و تقاطع نو تار با  ز
الن، نقطه، دایر ( است که توسط )  اگر ن م نو تاری حروف بر خط بر سه مختصات ابل رصد است.  

منجر به پراکنش فوایی آویز  های حتتروف  تتد  و دستتته هتتای متتوازی را در    ود ومی  خطاط انتخاب
وان به عینه آن تعامل هندسی را تمی  ین دید به حروف آنها کند با امتداد بصری امی  م بینند  تصویرچش

کهارت در مکتب  اذلیه و در ت ثیر مستقیم و غیرمستقیم از ابن عربی فراگرفتتته، مشتتاهد  نمتتود. که بور
یش از مسیییت ارت نقطه تلا ی میان سنت مسییی ناب با جوهر خدا ناسی و کیهان  ناخت پبورکه

از   که عبارت  2علامات رمزی طغرامانندی    و خاصه در  1انه ای دخمه ایرا در علامات مسییایی گورخ
کنتتد.او از ایتتن علامتتات و نقتتوش رمتتزی کتته می چرخی با  ش یا هشت پر  است، به وضوح مشاهد 

 Pو X 3ن در روزگاران بس کهنی متداوت بود ، به حروف یونانی کاربرد ا
ایی یا ترکیب  تتد  بتتا به تنه  4

کل چتترخ مت درون دایر  ای نقش  د  با تتد  تت د  و معتقد است اگر این علاصلیب، عطن توجه نمو
کیهانی در آن واضح است، ولی گا  آن علامت فقط به صورت صلیبی که در دایتتر  ای میتتاط  تتد  در 

 ب ترکیتتب  تتد  ود. او در همین بردا ت هندسی کشفی، به نقتتش رمتتزی بتتا صتتلیمی    استدید آمد
    امخ، زینت بخش تارک میتتور عمتتودیکه همسون ستار  Pه ی منینی  پردازد و به واسطه ی دستمی

 یابد.می را  5گشته،  باهتی معنی دار با صلیب دسته دار مصری 
 

 
ی جز مدار گردش خور ید که دو میور آستتمان آن را تقستتیم او دایر  مییط بر علامت رمزی را چیز

مستتتوی یب سه بعدی استتت کتته بتتر ستتطع  ند. چرخ دارای  ش پر  برای او همانند صلدا نمی  کرد  اند
 

1. Catacombes 
2. monogramme 
3. Chi 

4.  Rho  

5. ankh 
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چرخ دارای هشت پر  که از ترکیب علامت رمزی وصلیب فراهم آمتتد   تتاکله ی بازنمایی  د  با د و  
دهد. او معتقد است بشر دوران عتیق فوتتای می را نشان  چهار جهت اصلی وچهار جهت میانی آسمان

همهونی و  کرد  است زیرا می وی« تلقی، هموار   صورت عینی و بیرونی »فوای معنمادی را در کلیتش
-64ص. ، )همنن ن دانتتد.می ی ذهن  ناسا و هم مولود وا عیت مادیدو فوا را هم، زاد تجانس منطقی این  

 نهرد، اما مشخصاً می در عین اینکه از من ر یونانی به این دو حرف  Pو  Xاو در نهاهش به دو حرف  (63
ری پروراند آنسنانکه خلا یت هنتت می  ای  دسی بازدر هندسه   به صورت مفهوم نهارانه ای این حروف را 

 نماید.می ی صلیب تبیینای مقدس بر پایه خویش را در لفافه 
اربرد سمبولیزم حروف رستتید  کتته ایتتن درک اگرچتته در وا ع بورکهارت به درک موثری از اهمیت و ک

هودی در وی استتت و پتتر واضتتح ی  تت حاکی از وجود نوعی  و  ،ن اذعان نکند اید به نیو مستقیم به آ
نمایتتد متتی کند ولی تتتلاش ترین مرتبه تلقی میجهان میسوس را پایین است که در این درک  هودی او

تر به جهان معقوت ممکن گتتردد. تصل  دن او به معانی عمیقم  ،حرف به عنوان پلی با د تا به اتکاء آن
ای کشتتفی کنتتد در هندستته هتتا ا تتار  متتیبه حرف رمزی مسییی برگرفته از گوردخمه   بورکهارت و تی

این علامت در یک دایر  میاط  د  با د آ کارا  کل چرخ کیهتتانی را بتته ختتود گوید هنهامی که  می
داند که نمودار چهتتار جهتتت اصتتلی و چهتتار می  طب نما() گلبادگیرد. او چرخ هشت پر  را مشابه می

فوای معنتتوی بتترای د که این نوع نها  فقط در کنی افلاک است و در این تیلیل ت کید میجهت بینابین
تواند بدون نمی و پر واضح است که این بینند (60ص. ، مب نی هن  مسیحی، )رو که  ت  بینند  حاصل خواهد آمد

 دیدی مشرف  ود.  سلوک به چنین

 راهبان ایرلندی و کتابت حروف .  3 ـ2 ـ2 ـ3

دیل تبتت ) در بتتاب مستت له دانتتد همتای خو نویسی مییبه راهبان ایرلندی که آنان را استادان ببورکهارت  
تمتتایزات )  نهرد که آنانمی  حروف ایستای رومیان( که برای حجاری روی سنگ متناسب بود بدین نیو

آهنهی سیات صتتورت بنتتدی جدیتتدی داد  میان نبرد  اند بلکه آن را به ضرب  صریح صور حروف( را از
رصد آن تتتا متتتون ار  ای نهاد  که  اری بر هنر کتابت اروپای  اند. او معتقد است خط ایرلندی ت ثیر بسی

اومانیستی دور  رنسانس امکانپذیر است. بورکهارت حروف آغازین متون مقدس را که با تذهیبی خاص 
دهتتد تتتا متتیای  تترار دست مایتته  ،پذیرفت در همان نها  هندسی مقدسی که به حروف داردمی  صورت

ود. او معتقد است این معنوی نیز دید   لیاو تکنیکی بلکه به لیاو صور هندسی حروف را نه فقط به 
دیدنتتد بلکتته استادان خو نویس به نیوی کاملا خودانهیخته در یک حرف مفرد، نه فقط تتتزیین را متتی

آنها برای تکریم کلام ختتدا   توانستند ازهای هندسی برای آنان نوعی معنای آیینی دا ت وگرنه نمینه نشا
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 (24ص.  ، )هم ن .استفاد  کنند

تزیینی متقدم مسییی همان نهاهی است که در حروف نیز تابع آن استتت. او هارت به صور  نها  بورک 
دانتتد و حتتتی معتقتتد استتت در ازلتتی متتی  این صور تزیینی را در متن فرهنهتتی کهتتن و نتتاظر بتته امتتری 

یق عرفانی خود را آمدن« و »در حجاب  رار گرفتن« معنای د   های این صور، »از حجاب برونپردازش
صتتور )  هتتای هندستتی را  آنسنتتان درمایتته اب کاتبان ایرلندی معتقد است آنان بندهد. او در بنشان می

حتی مکتوبات مقدس، رازآمیز و ع یم تلقی  ود. کردند که حروف آغازین انجیل یا حروف( تلفیق می
ایتتن کرد که نشتتانه آن بتتود کتته یم  نوی را همسون مُهری بر این صفیات تلقیوی این فرآیند تزیینی مع

بایست فقط رازآموختهان باز کنند. وی کلمات آغازین متشکل از این حروف را کتته در آن می  ا اناجیل ر
  (35ص. ، )هم ن دانست.کلمات حیات( می) ،ای به حرف، مدن ر بودنها  مکا فه 

مگا   حروف مقدس آلفا .  ۴ ـ2 ـ2 ـ3
ُ
 و ا

ش بر تمرکز معتتانی پو تتید  است و در تلالیاو عرفانی به آن معتقد  سمبولیزم حروفی که بورکهارت به 
 ی مسیح نیزآلفا و امها( در حرف نهار )  پردازد آنسنان است که به دو حرف بسیار مهممی  حروف بدان

لیب، حروف نهتتار  و دایتتر ، بتته داند و از ترکیب صرسد. او این دو حرف را سمبوت آغاز و انجام میمی
مستتیح از ن تتر او مرکتتز بتتی زمتتان هستتتی استتت و  ود.  می  نوان سنتز معنوی عالم رهنمومسیح به عن

 و آلفتتا) راند. بدین سبب وی بتته خور یدی فاتح و  کست ناپذیر است که صلیبش بر کیهان فرمان می
و بدایت و نهایت برای وی در نها  به ایتتن د (60ص. ، )همنن ن پردازد.به عنوان علامت پیروزی نیز می(  امها

لاهیات مسییی بسیار پربسامد است. این همان ت کیدی است فی که در ا ود. دو حرحرف خلاصه می
آلفتتا و امهتتا( ) دن به دو حتترف که براساس آنسه پیش تر گفته  د گنون نیز مطرح کرد  بود که از ن ر کر

  (65ص.  ، مع نی  ما صلیب ، نون)گ توان فهمید.ابتدا وانتهای هستی را می

 حروف عربی   ، حروف یونانی .  5 ـ2 ـ2 ـ3

نهاری درگا   کوهمند کلیستتای رومتتی نیتتز رصتتد را در  مایل  (  امها  و  آلفا)  کندتلاش میبورکهارت  
ص. ، هننن  مقننبس ،  )رو کهنن  ت   دانتتد.می  حرف را رمز تجسد مسیح نیز  نمود  و آن را پیدا نماید چرا که این دو

 تترآن را هماننتتد کنتتد کتته کتابتتت  را ایجتتاد متتیین دید کشفی است که بتترای وی ایتتن  ابلیتتت  هم  (106
رسد از حروف عربی در کتابت می(  امها  و  آلفا)  نهاری مسییی بداند و اگر از صورت مسیح به  مایل

ت انا ود. او خو نویسی عربی را به همان میزان واجد امکمسیح، باز متصل  متون مقدس نیز به  مایل  
روف یونتتانی بتته آن معتقتتد بتتود. و نویسان ایرلندی در باب حتت داند که به کتابت ختزیینی و معنوی می
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غنای کتابت عربی با عطن عنان به نها تن حروف برای وی، نشان و ار و حشتتمت متتذهبی استتت. از 
اری( را نتتدگ پایداری و ما)  نهرد کتابت عمودی هر حرف،اهی کشفی به این کتابت میمن ر او که با نه

صیرورت در هستی(  استتت. )  یانهروف به صورت افقی برای وی بدهد و کتابت حردر هستی نشان می
آینتتد، خویشتتتن را در جریانی مواج در اعتلا و اعتدات و تی به کتابت در متتی  ،در نها  کشفی او حروف 

کند اند و ت کید میدیسازند. او کتابت عربی را حرکت از میدان عمل به سوی  لب و درون میمتجلی م
اندازد در حالی که کتابت عربی آدمی را به یاد ون میبت عبری آدمی را به یاد سککه به لیاو بصری کتا

ا در فرم انسانی داند که در الاهیات مسییی هنر فیهورات،  اهد تجسد خداو می (152ص.  ،  )هم ن  حرکت.
بتترای او در نهتتاهی کتته بتته حتتروف دارد در   ونداست بنابراین خطاطی انتزاعی و هندسه ی تمثیلی خدا 

کنتتد. او معتقتتد استتت هنرمنتتد مستتییی از آن اسلامی رنگ دیهری پیدا میگیری از عرفان  ی بهر  ایه س
پنتتدارد و هنرمنتتد بتتوب متتیجهت که به تصویر عیسی و تجسد او باور دارد خود را در نها  خداوند می

روف کند.  اید او به عناصر فرمی خطاطی حتت می  ابیمسلمان این میبوبیت را در خطاطی حروف بازی 
ای انینادار حروف، خطوط مارپیسی بین برخی حروف ختتاص، فتترم  کستتته ن یر کشیدگی و رابطه ه

وف بتته نیتتو مستتتقیم  ود و جاگیری مجلل و بتتا ظرافتتت حتترمی  حروف که در تزیینات گلدار استفاد 
گاهی ندا ته با د ی   اعتتد  اما از آنجایی کتته وی بتتا نهتتا  کشتتف  (51ص.  ،  میش هک  ه ی خق طی اسا،  خقیبی)آ

بدون دانستن امتتور ظتتاهری خو نویستتی در استتلام در   ،نهردمی  ابن عربی به حروف مندی  ن یر نها   
 کند.معنای تخصصی، همان بردا ت کشفی را از حروف  می

 انیسخن پای
بتتا  فتوحتتات مکیتته رخ داد    عربی از خلات ترجمتته فصتتوص و آ تتناییاگر مواجهه ی بورکهارت با ابن

سیدی ابراهیم »  خود درک کند و به را تا حد توان و استعداد   ت کشفی اندیشه ی ابن عربی  وتوانسته  مهاب
لایت مطلقه میمدیتته  ود و به فاس  هری که ابن عربی در آن بارها به دیدار خاتم ومعروف    «میبوب

ن سلوک زد نشان از سلوک عارفانه ای دارد که در آمهر ور  ،دا ته می  رسید  و عا قانه آن  هر را دوست
اخت هنتتر مستتیییت از ختتویش نشتتان داد ، از او در کنار فولی که او در  تتن  بستر زیست مسییی او

عنای اَتَم بتترای وی حاصتتل  تتد  به  وت رنه گنون رازآموزی به مسازد که  اندیشی را میهنر ناس کشن
هتتا  هنتتری بورکهتتارت فرآیند دستتتیابی بتته ایتتن رازآمتتوزی را در ن (79ص.  ،  سمبول ه ی رنینن دن ،  گنون)است .

ساحت غیب حروف و گرافولوژی آن توان به عینه ملاح ه نمود.می و ا کات مقدس به حروف خصوصاً 
ای بورکهارت چونان راییه ای دلپذیر و عقل نتتواز عربی فتح کرد  اگرچه بردر مسیری که غایت آن را ابن

ه د با مجاهدت علمی و عملتتی بتت نمایمی  به عنوان صوفی طریقت  اذلیه تلاش   ی ود اما ومی  متجلی



 بورکهارت توسیو ت ی ابن عرب شه یعلم الحروف در اند یدللت ها ی بررس  | 281

 
 
 
 
 
 

 

طریقت او فرود آمدن با د نه فراز رفتن. طریقت او تنزت ظاهر با د و تعتتالی بتتاطن و راهی در رسد که  
مولای ) را جلو  گر سازد همانطور که این تعابیر را از »رسایل« طریقت او ظاهر جلالی و باطنی جمالی

زمینتته ی ن تتر بتترای وی در پتتس این م  (183،  181ص.  ،  اسامف س شه   ،  )رو که  ت   کند.می  ی در اوی( نقلعرب
هنری، کشن و  هودی بسیار ظرین را به ارمغان آورد  کتته رمزهتتای ملمتتوس را در موانستتت بتتا هنتتر 

است کتته آن دروا ع  نهاهی که بورکهارت به هنر دارد آنسنان وسیع و مکا فه ای   کند.می  مسییی فهم
پر واضح  یز به عینه دید.نها  وی به حروف ن   بله و  اعد  معبد بلکه درتوان نه فقط در جهت یابی  می  را 

یک حرف در  کل حرف( آنطور که برای   به معنای ترکیب چند جزء)  است که سازماندهی چند جزئی
 نتتداد  امتتا وی مصتتمم بتته برای بورکهارت با آن گستر  و عمتتق رخ    ،ن عربی به دید  ی کشن رخداد اب

. اگتتر ابتتن نمودهاستتت ود آنها از پتتس حجتتابنهان حروف بر اساس فرم مشهآ کار ساختن حقیقت پ
بورکهتتارت مستتیح و  ،بینتتدمتتی ن(حورت الاهیه و فر تهان مهیم را به دید  ی کشن) عربی در حرف 

هارت در کتابتهای راهبتتان کند. انقلاب و تبدت صورت برای بورک می  آلفا و اُمها(  هود)  و را درتجسد ا
یابد که ضمانت اعتبار معنوی صور برای می ها رفتن معنیر تزیینات حروف به باطن آنایرلندی و از ظاه

واستتطه به  کهارتبرای بور متافیزیکی نمادها در این نوع  هودات  ود.می  وی از همین ادراکات حاصل
ه معنا در آن حل  د  است همان بصتتیرتی ک  ،یابد و تعمق در این حروف متبلور کل حرف تیقق می

ین بصیرت در دوایر حروفی  تتاذلیه موجتتب تتتاثیر و هم  نهد کید میعربی بر آن انهشت تکه ابناست  
و  رح اصتتوت مابعتتد   ود .درست است که بورکهارت ن یر گنون در تطبیقمی  ذکر درگویند  ی آن ذکر

گل ه سمبوت های آ نای »کتاب جهان« چلیپائیان الطبیعی علم الیروف به عنوان کتابی سراسر کشفی ب
 اما تنتتاظر نمتتادین میتتان  (77ص.  ،  سبول ه ی رنی دن ،  گنون)دازدپرنمی   فه یوحناسرخ و »کتاب زندگی« مکا

ی در نها  خاصتتش بتته ا تتکات و حتتروف امر استعلایی( در میسوس و معقوت برای و)  امر نامرئی( و)
که . همانطور (10ص. ، ر    رینجوم که  د  آموزه ه ی ا، رو که  ت )ین است.مقدس همانطور که بیان  د  ابل تبی

بی حرکت عمودی و افقی خطاط در نو تار حروف تعیین کنند  ی نتتوع خاصتتی از معنتتای برای ابن عر
الهوی در هتتم تنیتتد  ی حتتروف و نتتوع کتابتتت راهبتتان کشفی  ناظر به حرف است برای بورکهارت نیز  

 خشی از  ع مت هنر خو نویسیان اسلامی همین وجه را مد ن ر دارد چرا که بایرلندی و حتی خطاط
نهفته است .  تتراب ،ر متعادت کتابت حروف و ا کات وضرباهنگ هموار  در فراز خودبرای وی در صو

عنوی وی در کتابت حروف و نقوش  برای بورکهتتارت در سکرآور ابن عربی و تجربه های اعجازانهیز م
علق به فی المثل و تی به انجیل متدهد  می مدا ه اش در حروف و نقوش معنوی رخ   بسیاری از لی ات
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لز(می نهرد آنرا سر ار از لطافتتت و ظرافتتت در گتتر  هتتا و )  م به زبان لاتین معروف به  رن هشت کتاب ک 
دانتتد بیند که بی اختیار از اوج ابتهاج همه ی آنها را کار فر ته میمی حلقه ها و رنگ ها و کتابت حروف 

رت از دریستته ی تتتاثیر عرفتتانی بورکهتتا .فی الجلمه اندیشتته ی(24ص. ، مب نی هن  مسیحی،  )رو که  ت   نه انسان
به وی توفیقی ع تتیم بخشتتید  کتته در مرا بتته و   ،عمیق مکتب  اذلیه در افق میوری اتکاء به ابن عربی

ی طریق  اهوار بتترای وی مقدس به بصیرتی آن جهانی نائل آمد  تا معرفت باطن  بر هنر و حروف   تعمق
 ات الاهی با د.همار  را  رسیدن به ذ
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