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ABSTRACT 

The issue of ontology and explanation of the structure of manifestation in the two mystical 

traditions of Islam and Qabalite is considered one of the most fundamental axes in mystical 

thought; however, the “tree” as a symbol of the perception of existence has not yet found its 

systematic place in comparative studies, and its connection between Ibn Arabi’s “Tree of the 

Universe” and the Sefirot of the Zohar has been less analyzed . 
The present study, with a structural comparative hermeneutic approach, examines the conceptual 

network of “Sprout”, “Muhammadian Truth” and “Ain-Suf” in order to recognize the logic of the 

flow of existence and the relationship between the part and the whole in the two mystical systems. 

The research method is based on an interpretive reading in the horizon of the structure of 

manifestation as a model of the birth of existence from unity . 
The findings of the research show that although both systems consider existence as a living and 

unique whole, the difference in the organization of benefits, the position of man, and the direction of 

the movement of manifestation leads to the formation of two different logics of “existential 

monotheism.” In this framework, it can be said that Ibn Arabi’s tree and the Zohar tree are two 

complementary forms of the birth of existence: one on the path of the descent of truth and the other on 

the path of man’s ascension; and both are linguistic reflections of a single relationship between 

divinity and humanity . 
The main achievement of the research seems to be the delineation of a philosophical model for 

understanding the “tree of existence” as the common language of Abrahamic mysticism; a model 

that can provide a new theoretical basis for interreligious dialogue and a reinterpretation of the 

concept of manifestation in monotheistic traditions . 
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Extended Abstract 

Introduction 

The issue of ontology and explanation of the structure of manifestation in the 
two mystical traditions of Islam and Kabbalah is one of the most fundamental 
axes of mystical thought; however, the “tree” as a symbolic model of the 
perception of existence has not yet found its systematic place in comparative 
readings, and its relations between Ibn Arabi’s Shajar al-Kun and the Sefirot of 
the Zohar have not been properly analyzed. 
The present study, with a structural comparative hermeneutics approach, analyzes 
for the first time the conceptual network of “Sprouter”, “Muhammadian Truth” 
and “Ainsuf” in order to reconstruct the logic of the flow of existence and the 
relationship between the part and the whole in the two mystical trees. The 
research method is based on a comparative reading of the structure of 
manifestation as a model of the birth of existence from unity . 
The findings show that although both systems consider existence as a living and 
unified whole, the difference in the organization of the Faizan, the position of man, 
and the orientation of manifestation creates two distinct logics of “existential 
monotheism.” Accordingly, Ibn Arabi’s tree and the Zohar tree are two 
complementary forms of “the birth of existence from unity” and two different 
languages for expressing a single relation: one on the horizon of the descent of 
truth, the other on the horizon of the ascension of man . 
The main achievement of the research is the presentation of a new model for 
understanding the tree of existence as the common language of Abrahamic 
mysticism; a model that can be a new theoretical basis for interreligious dialogue 
and a philosophical reinterpretation of the concept of manifestation in 
monotheistic traditions . 
The issue of ontology and explanation of the structure of manifestation in the two 
mystical traditions of Islam and Kabbalah is one of the most fundamental axes of 
mystical thought; however, the “tree” as a symbolic model of the perception of 
existence has not yet found its systematic place in comparative readings, and its 
relations between Ibn Arabi’s Shajar al-Kun and the Sefirot of the Zohar have not 
been properly analyzed . 
The present study, with a structural comparative hermeneutics approach, analyzes 
for the first time the conceptual network of “Sprouter”, “Muhammadian Truth” 
and “Ainsuf” in order to reconstruct the logic of the flow of existence and the 
relationship between the part and the whole in the two mystical trees. The 
research method is based on a comparative reading of the structure of 
manifestation as a model of the birth of existence from unity . 
The findings show that although both systems consider existence as a living and 
unified whole, the difference in the organization of the Faizan, the position of man, 
and the orientation of manifestation creates two distinct logics of “existential 
monotheism.” Accordingly, Ibn Arabi’s tree and the Zohar tree are two 
complementary forms of “the birth of existence from unity” and two different 
languages for expressing a single relation: one on the horizon of the descent of 
truth, the other on the horizon of the ascension of man . 
The main achievement of the research is the presentation of a new model for 
understanding the tree of existence as the common language of Abrahamic 
mysticism; a model that can be a new theoretical basis for interreligious dialogue 
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and a philosophical reinterpretation of the concept of manifestation in 
monotheistic traditions . 
The issue of ontology and explanation of the structure of manifestation in the two 
mystical traditions of Islam and Kabbalah is one of the most fundamental axes of 
mystical thought; however, the “tree” as a symbolic model of the perception of 
existence has not yet found its systematic place in comparative readings, and its 
relations between Ibn Arabi’s Shajar al-Kun and the Sefirot of the Zohar have not 
been properly analyzed . 
The present study, with a structural comparative hermeneutics approach, analyzes 
for the first time the conceptual network of “Sprouter”, “Muhammadian Truth” 
and “Ainsuf” in order to reconstruct the logic of the flow of existence and the 
relationship between the part and the whole in the two mystical trees. The 
research method is based on a comparative reading of the structure of 
manifestation as a model of the birth of existence from unity . 
The findings show that although both systems consider existence as a living and 
unified whole, the difference in the organization of the Faizan, the position of man, 
and the orientation of manifestation creates two distinct logics of “existential 
monotheism.” Accordingly, Ibn Arabi’s tree and the Zohar tree are two 
complementary forms of “the birth of existence from unity” and two different 
languages for expressing a single relation: one on the horizon of the descent of 
truth. 
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الکون«»شجرة ی  ساختار  لیدر تحل  یاله یتجل   ی  قیتطب یشناسخت یر 
یی قبالا ات«یو »درخت ح یعربابن

 ع ی رب ی مسعود حاج 

( m_hajrabi@sbu.ac.ir)   . ی بهشت   د ی دانشها   ه   ان، ی و اد   اتی و عرفان، دانشکد  اله   ان ی گرو  اد   ار ی استاد 

   چکیده
 یعرفتتان  شهٔ یمیورها در اند  نیتریادیاسلام و  بالا از بن  یرفانسنت ع  در دو  یساختار تجل    نییو تب  ی ناسیمسئلهٔ هست
 یقتت یرو مند ختتود را در مطالعتتات تطب  ها یمثابه نماد ادراک وجود، هنوز جا حات، »درخت« به  نیبا ا  د؛یآیبه  مار م

  د  است.  لیزوهر کمتر تیل روت  یو سف  یبعرالکون  ابن جرة  انیآن م وندیو پ  افتهین
ستتوف را  نیو  ا ه«یمیمد قتیکن«، »حق»دانه ی   بکهٔ مفهوم ،یساختار ی  قیتطب کیهرمنوت   کردیحاضر با رو  پژوهش

بتتر  یباز ناخته  ود. روش پتتژوهش مبتنتت  یو نسبت جزء و کل در دو ن ام عرفان یهست  انیتا منطق جر  کندیم  یبررس
 است. وحدتاز    یتهس  شیزا یمثابه الهوبه  یدر افق ساختار تجل    یلیخوانش ت و

تفتتاوت در ستتازمان   کننتتد،یم  یتلقتت   هانهیزند  و    یرا کل    یکه هرچند هر دو ن ام، هست  دهدینشان م  قیتیق  یها افتهی
 .   ودیم «یوجود دیدو منطق متفاوت از »توح ی ریگموجب  کل  یانسان و جهت حرکت تجل    ها یجا   وان،یف

  ی دو منطتتق عرفتتان   ان یتت م   ی زگذار ی و تما   ی ظاهر   ی از  باهت ها   رفتن فرا   ی ا بر  ی ل ی مدت تیل  ک ی ارائهٔ  ق، ی تیق  ی اصل  دستاورد 
 کنش و جبران« در  بالا.    ی   ناس ی در برابر »هست   ی عرب ابن   ی میور" در عرفان ن ر   ی تجل   ی   ناس ی است: "هست 

.یق یبتط ک یتهرمنو روت،یسف  ،سوف  نی بالا، زوهر،  ا ه،یمیمد قتیکن، حق الکون، دانه جرة  ،یعربابن: دواژه ها یکل

یخ اصلاح:     ـ    1404/ 09/ 10:  افت ی در   خ ی تار  1405/ 02/ 25:  ن ی انتشار آنلا   خ ی تار  ـ      1404/ 11/ 06  : رش ی پذ   خ ی تار  ـ     1404/ 10/ 23تار

  درخت   و  یعرب الکون« ابن» جرة  ی  ساختار  لیدر تیل  یاله  یتجل    ی  قیتطب  ی ناسختیر(  ۱۴۰۴)  حاجی ربیع، مسعود«
  .۱۱۸ت  ۹۵(، ۲) ۴۸، د ان خرساويد، یی بالا ات«یح
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 مقدمه  
اندیشتتهٔ بشتتری های ترین و پایدارترین دغدغتته رسش از »وجود« و »چهونهی آفرینش جهان« از ژرف پ

هم ف لباست. این پرسش، در هر عصر و تمدن، به نیوی بازآفرینی  د  است؛ زیرا انسان هموار  در ط
، های فلسفی و عرفانیای تا من ومه یش با مبدأ هستی بود  است. از نخستین ت ملات اسطور نسبت خو

ته است. عرفان، در میان کو ش بشر در جهت گشودن راز پیوند میان »وحدت« و »کثرت« استمرار یاف
ان، عرفتت ت احهای فکری گوناگون، پاسخی یهانه به این پرسش عرضه کتترد  استتت؛ زیتترا در ستت جریان

 واستتطهٔ حوتتور الهتتی استتت،خت هستی نه زادٔ  استدلات عقلانی، بلکه حاصل  هود و تجربتتهٔ بی نا
 برد.حد  مفهوم فراتر می گیرد و حقیقت را ازای که اندیشیدن را با زیستن و دیدن یکی میتجربه 

تی، نیتتاد هستت ن بوا عنتت عربی، با میور  رار دادن »وجتتود« بتته  الدین ابندر اوج عرفان اسلامی، مییی
ن عتتالم، از تمثیتتل نمتتادین   -ن امی فلسفی   ی و تکتتو   هودی بنا نهتتاد. وی بتترای توصتتین نیتتؤ  تجلتت 

روید، مراتب خلق را در ختتود ن« میدرخت هستی( بهر  گرفت؛ درختی که از دانهٔ »کُ )  الکون«» جرة 
عربی، نه ابن در منطقن، کوال ود.  جرة دهد و در چکاد خود به بازگشت کلمهٔ حق منتهی میجای می

ی اتنها استعار  سماء الهی در مراتب گونتتاگون ای برای صدور و بازگشت، بلکه نمودار عینی  جریان تجل 
 هستی است.

 ، الهوی مشابهی با عنوان »درخت حیتتات«سصر زوهرالا و متن بنیادین  ویژ  در  بدر عرفان یهودی، به 
(Tree of Life אילן ) .ی یا سفیروتت از ددرخن ایطرح  د  است ، تشکیل  د  است و   مرتبهٔ تجل 

کند. هر سفیروت، نشانهٔ فیوان یکی نقشهٔ کیهانی  صدور جهان از ذات نامتناهی  این سوف را ترسیم می
الکون، از مبتتدأ  دسی در مسیر نزوت تا جهان ماد  استتت. درختتت حیتتات، همستتون  تتجرة از صفات  

ن گسترد سان، ن م صتتدور و بازگشتتت را در دو ستتنت متفتتاوت و ینست و بد  ا د   اطلام تا عالم تعی 
 کشد. یاس پذیر به تصویر می

انتتد کتته در هتتی در عالَمها نمادهای حقیقتتی  حوتتور الاین دو درخت، صرفاً استعارٔ  ادبی نیستند. آن
ی مشارکت دارند و ساختار وجود را پیش چشم می جود ایتتن ا و. ب(Scholem 1995: 207)  گذارندفرآیند تجل 

برداری کامل از این مشابهت ژرف را های تطبیقی موجود، توان بهر   رابت معنایی و ساختاری، پژوهش
 کتترد  استتت تیلیتتل ختتدا«  درونتتی  »زنتتدگی  عنتتوان  بتته   را   ستتفیروت  ستتاختار   ولم اند. گر ومندا ته 

Scholem 1995: 203))   ود  است، نه بر منطق مفهوم بین  ا  تی ناخاما تمرکز او بر بنیادهای تاریخی و اسطور
 عربی.مقام ن امی پویا برای زایش هستی در تطبیق با دستها  ابن وجودی آن در

های تطبیقی خود، تجربهٔ عرفتتانی در در پژوهش(  (Moshe Idel 1988: xiv–xvii  ایدت از سوی دیهر، مو ه 
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کیتتد بتتر »تجربتتهٔ استتانه و  ندارپدی  بالا و تصوف را بررسی کرد  است، اما بتته ستتبب غلبتتهٔ رویکتترد  ت 
وجود تتناختی مستتتقل  ناسانهٔ »درخت« بتته عنتتوان الهتتویی  اتیادی«، از تیلیل ساختاری و ریخت

و دیهتتران ایتتن مفهتتوم  (p. 8-11 :Chittick ;1989) چیتیتتک امپژوهی نیز ویلیبازماند  است. در حوزٔ  اسلام
گفتمانی است ، رویکرد آنان عمدتاً دروناین حات  باد؛  ان  عربی را با د ت تفسیر کرد کلیدی اندیشهٔ ابن

الکون بتته عنتتوان کارگیری  تتجرة عربی بر اساس مبانی خود اوست، نه بتته ها توضیح ن ام ابنو  صد آن
  ها.هرمنوتیکی برای سنجش تطبیقی با دیهر سنتابزاری 

ت وجود« ت. »درخاس ته هفاز این رو، خلأ اصلی پژوهش حاضر نه صرفاً در موضوع بلکه در روش ن
 ر هرمنوتیک تطبیقی  ساختاری مطالعه نشد  است. عربی و  بالا تاکنون از من در دو سنت ابن

 در هستی زایش   منطق   کاوش   هدف، که  ستا جهت بدین پژوهش این در ساختاری روش   انتخاب  

تر بدین  نمادها؛ تیوت   خ  ری تا ی  ازبازس  یا عارفان  تجربهٔ  پدیدار ناسانهٔ  مطالعهٔ  نه   است، عرفانی ن ام   دو
ی الهوهای  یاسی   نمایش امکان ساختاری روش  تیب، احساستت  صرفاً  نه  و وجودی، ساحت   در را  تجل 

ی را عین  ظهور حق عربی از آندر این  یاس، ساختار نزولی  ابن  .کندمی فراهم تاریخی، یا ی رو که تجل 
  بالا، با طتترح   کستتت و جبتتران از آن م پویشی  ن اه ک  داند، از انسجامی برخوردار استدر مراتب می

  .بهر  استبی
چهونتته   اند از: منطق زایتتش هستتتی در دو ن تتام عرفتتانیهای اساسی عبارتبر پایهٔ این نها ، پرسش

 ود؟ نسبت جزء و کل در ساختار دو درخت چیست؟ و جایها  انسان در این هندسهٔ بندی میصورت
 دم  دمون دارد؟دیه و آمیمت یقصدور، چه نسبتی با حق

 تتود. عربی تیلیل میالکون بر اساس رسالهٔ ابنها، نخست ساختار  جرة برای پاسخ به این پرسش
گون، تبیتتین ، بتته مثابتته ستتاختاری درختتتزوه  ر س  صری بر پایهٔ متن  سپس، ن ام »درخت حیات«  بالای 

 تتود: لی  مقایسه ترستتیم میمیور اصسه  ،  قیکارگیری ابزار هرمنوتیک تطبیگردد. در گام سوم، با به می
ی) منطق صدور (، و جایها  عوالم خلقی در برابر سفیروت) دانهٔ »کُن« در برابر  این سوف(، مراتب تجل 

و انسان زمینی. تیلیل حاضر از رههذر  مطالعهٔ نماد  Adam Kadmon برابر در(  میمدیه  قتحقی)  انسان
 تتناختی میتتان عرفتتان استتلامی و یهتتودی و و هستییی و معنتتا  تکو د پیونتتدها و تمتتایزا درخت، می

 بازخوانی کند.
دینی، آرای میتتانکو یم راهتتی بتترای توتتارب می های ظاهری فرارفته وما در این تیقیق، از  باهت 

 آوریم.های ساختاری، فراهم مبتنی بر درک تفاوت
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 تجشناسیِ عربی و ریختدرختِ هستی در اندیشهٔ ابن  بخش اول:
ّ
 وحدتیِ  ل

 چالشِ بنیادینِ گذار از وحدت به کثرت در حجابِ نور و ضرورتِ الگویِ ساختاری.  1

ی پیوسته و هم ای از  عربی، عالم مجموعه در من ومهٔ عرفانی ابن  نفتتس   موجودات مستقل نیست، بلکه تجل 
صتتله  فا بلا ش حق است؛ حقیقتی که وحدتش در عین اطلام، سرچشمهٔ ظهور همهٔ کثرات است. این نهر 

نهتتد: چهونتته از ذات  واحتتد  صتترف، از ستتکوت  میتتض   ش بتتزرگ معرفتتتی و وجتتودی را پتتیش می چتتال 
ر و مشتتهود، سر تتار از صتتور و  ی پذیرد، م نمی الغیوب که هیچ اسم و رسمی را غیب  تتتوان بتته عتتالم  متکثتت 

نات گوناگون، گذر کرد، بی    ود؟ کاهید   فرو م  وه آنکه یهانهی  الهی آسیب ببیند یا کثرت  عالم به  تعی 

ینَ  عربی نخستین پاسخ را در مفهوم  رآنی و روایی  »حجاب« می ابن  بْع  ه  ستتَ
لتتَّ نَّ ل  جوید. او بر اساس حدیث  »إ 

نْ نُورٍ وَ ظُلْمَةٍ« و نیز حدیث  »سبیات  وجه«، تصریح می أَلْنَ ح   ت  نتتور  جَابٍ م  کند که ذات  حق، به سبب   تتد 
واسطه با نور ذات، هستتتی  ممکنتتات  ستقیم نیست، زیرا مواجههٔ بی رایت  م بل   ا ت  وجودی  خویش، برای ممکنا 

  ای گونتته   بتته   بلکتته   معرفتتت،   موانع   نه   ها حجاب   من ر،   ن ای   از .  ( 71  ص.  ،  1391  ،    ری )ار    برد سوزاند و از میان می را می 
نتتور    هتتاآن  انتتد؛  ( (Conditions for the Possibility of Vision رایتتت«   امکتتان    » رایط    نما متنا ض 

ل  ذات را به طینمطلق و غیر ابل
ت میتیم  دهنتتد های نوری  ابل  ادراک برای مراتب  مختلن  وجود تنز 

  کنند«.عربی، »میابنو به تعبیر 
ی، از اطتتلام  صتترف بتته در این ن ام، هر حجاب درجه  ای از ظهور نور الهی است که در مراتب  تجل 

ن  میدود می
های هستتتی از » تت ن  واحتتد« لستتلهٔ مراتتتب موجتتودات و  تتعاعسان، سبدین  گراید وتعی 

ود، نتته امتتری مستتتقل از آن. از  تت وحدت معنتتا می وند. بدین ترتیب، کثرت به مثابه سایهٔ منشعب می
ت  نور« و زایتتش  کثتترات، آ تتکار اینجا ضرورت  طرح  یک الهوی ریخت

 ناختی برای تبیین  فرایند  »تنز 
بی ساختاری  ادر است نسبت  د یق  میان وحدت و کثرت را نشتتان دهتتد و از چارچو  تنها  ا  ود؛ زیرمی

 کند.گرایی یا ثنویت جلوگیری لغزش در دو سویهٔ تقلیل
 ایتتن. یابتتدمی( الکون تتجرة )  عربی این الهو را در تمثیل  منسجم و  درتمنتتد  »درختتت هستتتی«ابن

مفهومی و نقشهٔ تیلیلی  د یتتق   دستهاهی  بلکه   نیست،  دینی  نمادی  یا   اعرانه   یااستعار   صرفاً   درخت،
ای یهانه که درخت از دانه   گونه برای فهم  چهونهی  پیدایش  عالم از اصل  واحد است. به تعبیر او، همان

ر میروید و در  اخه می ن« میهای خویش تکث  ن یابد، تجلی نیتتز از کلمتتهٔ »کتتُ زایتتد و بتته جهتتان تعتتی 
کتته دوبتتار  بتته اند، چنانین کثراتْ در مسیر  بازگشت به ریشهٔ واحد خودامی  ا، تمتارسد. در عین حمی

 امل  نزوت و صعود را پدید آورند.»حق مطلق« بازگردند و در زنجیرٔ  تجلی، حلقهٔ ک
در این طرح، »ریشه« رمز  علم ازلی  الهی است که همهٔ صور ممکتتن را در ختتود نهفتتته دارد؛ »تنتته« 
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اند ها« همان اعیان ثابته و م اهر  میسوس  میان علم و خلق است؛ و » اخه و واسط   امل    مرتبهٔ وجود  
گون، منطق  پویتتای تبتتدیل  وحتتدت بتته کثتترت و ر  درختاند. این ساختاوام یافته که در جهان خارجی  

 برای یرسد همین هندسهٔ درختی، الهویی تطبیقگذارد. به ن ر میبازگشت  کثرت به وحدت را بنیان می
طور طبیعی، امکان مقایسهٔ وجودی میان عرفان اسلامی های دیهر نیز با د، زیرا به تجلی در سنتفهم   

 آورد.می و ن ام   بالایی را فراهم
  کنتتد ایتتن ستتاختار را در ستته ستتطحالکون«، تتتلاش میپژوهش حاضر، با تمرکز بر رستتالهٔ » تتجرة 

ستتاختاری بتتا »درختتت حیتتات«   مقایسهٔ   برای  را   آن  ونی  رد  منطق  و  کند  واکاوی(  ها اخه  و تنه  ریشه،)
ن ر از بستتتر زبتتانی و تواند نشان دهد که الهوی »درختتت«، صتترف  بالایی آماد  سازد. این تیلیل می

ن است؛ زبانی که در آن، وحدت  وجود از طریق  دینی، زبانی جهانی برای تبیین پیوند  میان اطلام و تعی 
ع تجلی آورد. همین حوور  ز ، حوور  پنهان  مبدأ را به یاد میبا هر برگ  تااید و  نممی  های خود چهر  تنو 

ها، بلکه عربی از عالم است؛ تفسیری که در آن، هستی نه مجموعهٔ پدید زند ، میور  تفسیر عرفانی ابن
 آید.ای از آن به  مار می»درختی زند  از نور الهی« است که انسان نیز  اخه 

 طقِ زایشِ »کُن« و چالشِ گذار از علمِ الهی به عیناز دانه در مندرخت  یریِ گ. آغازِ شکل2

ن  تترار دارد؛ مرتبتتهریشهٔ درخت  هستی در مرتبهٔ »غیب  ای کتته الغیوب« یتتا همتتان مقتتام  ذات  لاتعتتی 
ه« می ابن ذَات   از هر  گنجد و فراترخواند، یعنی حقیقتی که در هیچ عالمی نمی عربی آن را »لَا مُیَلًا ل 

 همتتان  است؛ مطلق نشانی  بی  و میض  سکوت   مقام، این.  (6 ص.  ،  1405 ،    رننی )ار  رسمی است   اسم و
. دارنتتد  حوتتور  اجمات  نیو    به  تنها  حق،  ازلی    علم  در  ممکنات  همهٔ   و  نیست   تمایزی  هیچ  که  جایی 

 ایکلمتته  وجتتود،  وجتته    تمتتایزترینبی   این  از  چهونه:  خیزد برمی   سکوت   همین  دت  از  بنیادین  پرسش
یابد؟ و برتر از آن، چهونتته ایتتن  تتجرٔ  ع تتیم  هستتتی از آن  آفرینش ظهور می  درت    با  »کُن«  چون 

نگیرد و مسیر  گذار از »ذات  بی وحدت  مطلق ریشه می   پیماید؟یافته« را می نشان« به »کثرت  تعی 
  تتناختی  هستی   متتدت    و  ی تجلتت    آغازین    نقطهٔ   منزلهٔ به  را  کُن« عربی در پاسخ، مفهوم  لطین  »دانهٔ ابن

کند. این »دانه«، خودش لی هٔ ظهور ارادٔ  الهتتی استتت انتقات از علم  الهی به وجود  عینی طرح می 
برای آ کار ساختن  اسماء و صفات خویش؛ وهمان عبور  درونی از »گنج  پنهان« به میتتل  » تتناخته 

ت که کل  ظرفیت  وجتتودی را د  اسی فشرن ام   ای ادبی، بلکه دن«. در نتیجه، دانه نه صرفاً استعار  
رو سازد. اما این حرکت، با پرسشی فلستتفی روبتتهاز مرتبهٔ علم  ازلی به صینهٔ ظهور  عینی منتقل می 

ی می  ود: چهونه ذات  نامیدود، بی می  عربتتی  تتود؟ ابنآنکه میدود گردد، در  الب  خلقت متجل 
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 »اظهار  استتماء« و »تعریتتن  ختتویش« استتت سر     که ازق، بلتصریح دارد که آفرینش، نه زادٔ  نیاز  ح 
 .(53 ص.  ، 1422 ،   ری)ار 

توان از مفهوم  »اضافهٔ ا را ی« که حکمای  صدرایی در  تترح  مکتتتب  تر این گذار، میبرای فهم  د یق
اضتتافهٔ ود،  می اند، بهر  برد. در برابر  »اضافهٔ مقولی« که میان دو موجود  مستقل بر رارعربی پرورد ابن

سویه است؛ زیرا در آن، عالمْ چیزی جز »عین  ربط« و »فقر  میض« نسبت به مبدأ ای یکا را ی رابطه 
 بلکه  ندارد، حق کنار   در مستقل وجودی الکون«» جرة   رو،این  از.  (138 ص.  ،  1376 ،  )صننب ایمتهیهی   نیست

ان، هتتم بیتت  ایتتن. زنتتدمی فریاد را  واحد لصا  ه ب  تام    وابستهی  برگش،  هر  در  و  اوست  نور    م هر    تمامی  به 
ی به رسمیت میتوحید  وجودی را پاس می   ناسد.دارد و هم وا عیت  کثرت را در مقام  تجل 

عربی دو مرتبهٔ علم الهی را به منزلهٔ ابزار  تیلیلی در  ناسی  این دانهٔ نخستین، ابنبرای تبیین  ریخت 
 دهد:دت  آن جای می 

گونه کتته علم  اجمالی و نهفتهٔ حق به کمالات  خویش است؛ همان  :(ا دس فیض )   یت حدمرتبهٔ ا(  ۱
عدد  »یک« بالقو  تمامی  اعداد را در خود دارد، احدیت نیز همهٔ کثرات را در وحتتدت  میتتض  ختتویش 

 کتته  استتت تنی«نیافدست »راز   و نهفته« »کُنه   همان  این.  (49-48 ص.  ،  آدمی فص ،  ق1405 ،    ری)ار   پنهان دارد
 .(48 ص ، هم ن) گویداز آن سخن می  الكونحجرة  در

س فیض )   مرتبهٔ واحدیت (  ۲ علم  تفصیلی  حق بتته جمیتتع  موجتتودات و اعیتتان  ثابتتته استتت؛   (:مقد 
ن  ختتارجی در علتتم  ازلتتی مرتبه 

ای که در آن، نقشهٔ کامل  درخت  هستی با تمامی جزئیاتش، پیش از تعی 
 .(39 ص.  ،1370 ، )ج می  ودترسیم می

ن« جمتتعابن کنتتد؛ زیتترا ایتتن می عربی این دو مرتبه، یعنی علم  اجمالی و تفصیلی را در دت  دانتتهٔ »کتتُ
گونه که دانهٔ گیاْ  نوع و  کل و میؤ  درخت  آیند  کلمه، حامل  تمام  اطلاعات  هستی است، درست همان

 را در خود فشرد  دارد.
اص با مرتبتتهٔ »واحتتدیت« طور ختر، »دانه« را به در  رحی د یق انی  از من ر  تفسیری، عبدالرزام  کا

ق استتتدیعنی علم  تفصیلی پیوند می ، )ک شنن نی هد، چون نقشهٔ جهان  ظهور در همان مرتبه کتتاملًا متیقتت 

 نهر  جتتامع  رویکتترد    امتتا  نمایتتد،می  ترد یق  مراتبْ   بندیطبقه   حیث    از  دیدگا   این  گرچه .  (33 ص.  ،  1372 
را در کلمهٔ وجودی  »کُن« فشرد    واحدی،  تفصیل    تا  احدی  اجمات   از  وجودی،  ظرفیت   همهٔ  ه ک  عربیابن
بیند، با افق  این پژوهش سازگارتر است؛ زیرا مقصود ما بازسازی  منطق  »زایش از وحتتدت  میتتض« می

 است و نه تیدید  آن به یک فیض  خاص.
  تمام  مراتب  علم و م اهر  آن استتت؛ و در ختتوانش  ع  ، جامسان، »کُن« به منزلهٔ رمز  ازلی  خلقتبدین
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عربی، هر رویداد  هستی، از عالم  غیب تا  هادت، از فزونی تا نقصان، همتته از همتتین دانتتهٔ نتتورانی ابن
 وجود  سوی هر به  خویش های اخه  در و  رویدمی  کُن« گیرد. درخت  هستی  الهی از این »دانهٔ ریشه می

 رد.گی جای الهی نور   از ای اخه  همسون نیز انسان آن کر ٔ یپ در ات  ود،می گسترد 

 ها و عوالمشناسیِ کثرت در شبکهٔ هستی و تحلیلِ ساختاریِ شاخه. ریخت3

ای که نامد؛ مرتبه عربی آن را »کون  جامع« می ود که ابنای پدیدار میزدن  دانهٔ »کُن«، تنه پس از جوانه 
. (27 ص.  ، 1370 ، )جنن می گیتتردود دارد، اما هنوز ذات  صرف را در بر نمیخا در تمام عوالم  خلقی و حقی ر

 از ای تتبکه   التتب   در تتتدریج بتته  دانتته  در نهفته   وحدت    که   جایی  است،  هستی  ظهور    صینهٔ   مرتبه،  این
 رگتت ا زیتترا  استتت؛ کثرت تفصیل   سازوکار   فهم   اینجا، در بنیادی چالش  . یابدمی تفصیل هارگ  و  ها اخه 

پایان در مراتب  وجتتودی های بیو تقابل  هاتفاوت  منش   خیزند،برمی  واحد  دانهٔ   یک  از  موجودات  یع  جم
سازد: کثرت  عرضی که از تقابل  استتماء پدیتتد عربی در پاسخ، دو گونهٔ کثرت را متمایز میچیست؟ ابن

 گیرد.مراتب  عوالم  هستی  کل میآید و کثرت  طولی که در سلسله می
ای به جانب  یمین،  ود؛  اخه یهستی در هیئت سه  اخهٔ اصلی ظاهر م  ثرت  عرضی،ک درت،  نخس

 ایتتن ظتتاهر. (52 ص. ، 1422 ،   رننی)ار  ای میتتانی کتته را   اعتتتدات استتتای در سمت   مات، و  اخه  اخه 
 تفصیلی   م  عل  در  که   است  الهی  اسماء  تقابل    بازتاب    معنا،  عمق    در  اما  نماید،می  اخلا ی  تمثیلی  تقسیم،

است.  اخهٔ راست م هر  اسماء جمات و هدایت د   نهاد  ودیعه  به  »دانه« درون   آفرینش، از پیش حق،
است، مانند »الرحمن« و »الهادی«؛  اخهٔ چتتم م هتتر  استتماء جتتلات و اضتتلات، چتتون »القهتتار« و 

عادت  میتتان  دو  طتتب  ت ست که »المول«؛ و  اخهٔ میانی جایها   اسم  جامع  »الله« و حقیقت  میمدیه ا
عربی، سرنو ت  هر موجود، بر پایتتهٔ نیتتؤ  ارتبتتاطش بتتا ایتتن دارد. از دید  ابننها  می  جمات و جلات را 

رو، هتتر  تتاخه  تتود؛ از همتتینتجلیات  اسمائی و استعداد  ازلی  نهفته در نطفهٔ وجودی  خود ترسیم می
 حامل  مسیر  خاصی از  وا و  در  الهی است.

مراتبی  جهتتان را نمایتتان  تتود و ستتاختار  سلستتله می  از تیلیل  درونی  درخت نا ی طولی،  رت  ا کثما
منزلتتهٔ ستته مرتبتتهٔ کنتتد کتته به عربی در بررسی  باطن  درخت، سه لایتتهٔ اصتتلی را ترستتیم میسازد. ابنمی

ستتون »آب  همت کتته  ها و راز  حیتتا رار دارد؛ مرتبهٔ عقل  جبروت ترین بخش، عالم   اند. در ژرف وجودی
ن« کلمهٔ  یان دارد و به تعبیر  او همان »سر  های درخت جرنامرئی« در رگ  م هتتر    عتتالم،  ایتتن.  استتت  کتتُ

 آن، از پس. سازدمی جاری ها اخه  تمام   در را   حیات  که   است  ایزند   وحدت    سرچشمهٔ   و  ا دس  فیض  
صتتور  مثتتالی و ارواح  معنتتا ه ایی کتت یا عالم  مثات، لایهٔ میانی و بتتاطنی  درختتت استتت؛ جتت   ملکوت   عالم  
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توان »گو ت  درخت« نامید که مغتتز و اند. این عالم را میمیض و ماد ای میان  عقل   زیند و واسطه می
ستتت و یتتا عتتالم  حتتس و  تتهادت، همتتان پو مُلتتکلباب  حیات را در خود نهفته دارد. در نهایت، عالم  

های آینتتد و صتتورتهتتا در آن پدیتتد می  یوا و مهتت ای کتته برگترین مرتبتته پو ش  درخت است؛ سطیی
 .(52ص.  ، 422 ،   ری)ار  گیرندمیسوس در آن جلو  می

نهرد که نتتور  واحتتد  الهتتی در هتتر مرحلتته، در عربی این مراتب را همسون سه صفیهٔ تو در تو میابن
رچتته از ریشتتهٔ ه  کنتتد.د و از صفای جبروتی به تراکم  مادی  مُلکتتی نتتزوت میگیرای  رار میحجاب  تاز 

گردد؛ و همین نستتبت  فاصتتله، تر میت  ظاهری فزون ویم، وحدت پنهان کمتر و کثردرونی دورتر می
اند گونه، میورهای طولی و عرضی  درخت در هم تنید کند. بدینمیزان  حجاب و تراکم  نور را تعیین می

ها، ها و لایتته از پیونتتد   تتاخه  د.کنتت میسازند که جایها   هر موجتتود را مشتتخص ای وجودی میه و  بک
ن« را ن، وحدت  نخستین در سایهٔ کثرات  تجلی نفس میآید که در آعالمی پدید می کشد. اگر دانتتهٔ »کتتُ

ای از  بکه،  اخه رمز  آفرینش بدانیم، درخت  هستیْ تصویر  زندٔ  جهان  تفصیل است؛ و انسان، در این 
گاهی را حفظ مییوه و مهمان نور  واحد است که میان  ریش  کند.ٔ  آفرینش، پیوند  آ

 وجود درخت آفرینش غایت و پیدایش دأمب محمدیه . حقیقت۴

ل  بکهٔ وجود، پرستتش اصتتلی در منطتتق تجلتتی آن پس از رو ن  دن منطق زایش از دانهٔ ازلی و تَشک 
کنتتد. ایتتن پرستتش همتتان استتت کتته ایتتن درختتت هستتتی بتته ستتوی چتته معنتتا و غتتایتی حرکتتت می

عربتتی در سراستتر ن تتام عرفتتانی است کتته ابن  (Teleological Challenge)  نادتیشتیاغ لشار
 که   جوهری   یابد؛بازمی  میمدیه« اش را در مفهوم بنیادین  »حقیقتکند و پاسخ نهاییخویش طرح می

 .است آفرینش منتهای و مبدأ 
اً  کَنزاً  مطابق حدیث  دسی  »کُنتُ    تتناخت  بتته   الهتتی  میتتل    از  تیهس  ازآغ  أُعرَف«، أن ف حبَبتُ  مَخفی 

گیرد. تجلتتی کند و از حُب  ذات سرچشمه میاین میل، جهت  حرکت وجود را تعیین می.  است  خویش
نامد؛ می (ontic mirror) شنادتیهستی آینه   را عربی آن  ود که ابنای خاص ممکن میاین میل در آینه 

روید  ینه، دانهٔ نخستین از فرمان »کُن« میآ  همین میل رایت  حق در خلق و ظهور  اسماء در م اهر. در
 دهد.بنیاد  درخت هستی را  کل می (primordial seed [KUN]) ازلی دانهٔ و به صورت  

 . انجام و آغا : است حیث دو دارای عربیابن انطق در احمدیه حقیقت
ین ن  نخستتتین  استتت؛  نزوت   وس    در  الهی آن نماد  جامعیت  علم  حیثِ آغا   بتته  آن در قحتت   کتته   تعتتی 

ن را »روح  دهتتد. ابننات، رضایت میممک   الب    در  خود،   ناخت    همتتان  یتتا  الکلتتی« عربتتی ایتتن تعتتی 
ت می« می(real symbol)  حقیقی »رمز ستتازد و تنتتهٔ خواند؛ نمتتادی زنتتد  کتته علتتم را بتته تجلتتی مبتتد 
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 .(57 ص.، 1422 ،   ریار ) آفریندمی را  جامع« »کون  
کند؛ میؤ  نهایی  درخت که جهت بازگشت مل ظهور مید، در انسان کاعو وس صآن در    حیثِ انجام

گاهانتتهٔ هستتتی بتته اصتتل ختتویش را میقتتق می  انســانی-الهــی احــضرستتازد. انستتان کامتتل همتتان آ
(theomorphic axis)    است؛ نقطهٔ تلا ی  جبروت، ملکوت و مُلتتک کتته بتتین فتتیض  الهتتی و دریافتتت

هُ  هٔ »خَلَقَ بی در تفسیر آی عرابن  کند.میانسانی پیوند بر رار   ی آدَمَ  الل  « عَلتتَ ه  ورَت   بیتتان را  رابطتته  همتتین صتتُ
 .(3 ص. ، ت ری ،   ریار ) داندمی اتیاد این ازلی   صورت   را  میمدیه  حقیقت و کندمی

ن«  تتاخه الكون حجرة در   ای  تتائم ، ساختار طبیعی  درخت، تجسد همین نستتبت استتت. از دانتتهٔ »کتتُ
قین«؛ صن»غُ   یعنی  خیزد،برمی اب 

سمان امتداد دارد و نماد تجلی مستقیم  نتتور آ  تا  تنه   از  که   ای اخه   الس 
 بتتر ها تتاخه  دیهتتر و استتت هستی  بکهٔ  کل   در فیض جریان  مسیر  میور،  این.  است  میمدیه  حقیقت
ت  حسب    متتدار   بلکتته  فتتیض، مبتتدأ  صتترفاً  نتته  میمدیه  حقیقت  بنابراین،.  گیرندمی  بهر    آن  از  خود   ابلی 

 .(70 ص.  ، 1422 ،   ریار ) است عوالم تهی  وس پی
از این من ر، کل  هستی به منزلهٔ درختی است که هدف آن بازگشت  حیات به آگاهی استتت. جریتتان آن،  

است که از فرمان »کُن« آغاز و در انجام  انستتان    ( Divine Epiphanic Flow)   الهی   تجلّیات   سیر همان  
ام  خلقت است؛ از  انج  و  آغاز  میور   میمدیه   توان گفت: حقیقت می  رتیب دین ت رسد. ب کامل به رایت می 

گردد. در پایان، و تی آینتتهٔ بشتتری از غبتتار  غفلتتت زدود   تتود، حتتق در آن  روید و به او بازمی او وجود می 
 عربی کل  ساختار درخت را برای آن سامان داد  است. مقصدی که عرفان ابن بیند؛ همان خویش را می 

هویی رمتتزی استتت بتترای بیتتان  وحتتدت  نهتتایی  ختتالق و مخلتتوم در آینتتهٔ رخت وجود اله، دتیجن  در
 ناخت. گویا در این درخت، آدم و میمد در دو سوی یک میور جای دارند؛ آغتتاز و انجتتامی کتته در 

 غایتتت    ابتتدی،  میتتو ٔ   و  ازلی  بذر    مثابهٔ به   میمدیه، های متفاوت. حقیقتجلیاند در تحقیقت، یک ذات
رستتد و ستتفر  هستتتی بتتا رایتتت  ت  معنتتا می بو  به   آفرینش  که   جایی  است؛   ناخت  به   الهی  ق  عش  ظهور  

 پذیرد.خویشتن در آینهٔ وجود پایان می

 تطبیقمحور آماده برای شناختی توصیفی نزولاستنتاج مدل هستی  .5

 مفهتتوم  یک  هاتن  یعربناب  درختی    ن ام  در  میمدیه«  ود که »حقیقتبر پایهٔ مباحث پیشین، معلوم می
 ضتتتروری ستتتاختاری اصتتتل منزلتتتهٔ  بتتته  بلکتتته  نیستتتت، تتتتاریخی  خصتتتیتی یتتتا کلامتتتی

(Necessary Structural Principle)  دهتتدمی پاسخ را  آفرینش کند. این اصل، سه پرسش بنیادینعمل می :
 ر رههذ  از نآ درونی   ساختار و  فیض واسطهٔ  عنوانبه   آن  ناسی، چهونهی  ت در سطح غایتخلق چرایی  
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 انستتجام  فا تتد  و  پراکنتتد   اجتتزاء  از  ایمجموعه   به   وجود  درخت  اصل،  این  بدون.  میانی  اخهٔ  مرکزیت  
ی معنای و  ودمی تبدیل  .رودمی میان از کثرت در وحدت از تجل 

منتتد و هماهنتتگ  عربی در  الب این طرح، پاسخی ن ام دهد که ابن نشان می   الكون حجرة تیلیل ساختاری  
  ، ( جتتامع   کتتون )     تنتته   ، ( غیتتب )     وحدت ارائه کرد  است. ن تتام  درختتت، بتتا منطتتق  ریشتته   ی از تجل    به مشکل 

  یتتک   منزلتتهٔ   بتته   میمدیتته،   حقیقتتت   بنیتتادین    میتتور   و (  کامتتل   انستتان )     میتتو    ، ( عتتوالم )     ها  تتاخه 
(  A Descriptive, Primarily Descending Ontological Model)   احـضر ل نزو   و   تضصـییی   شنادتی هستی   ادل 

ی  یک  که بر جریان   ود  یر مظاه
کیتتد  خلقی  م اهر  و  مرایا  در  حق سویهٔ تجل   ستتاختار،  ایتتن  در.  دارد  ت 

 . وندمی مندبهر   آن از خود  ابل ظرفیت   پایهٔ  بر هستی مراتب و کندمی سیر پایین به  بالا از فیض
 و  یتتقد   ای تتبکه   ،(ها تتاخه )   عرضتتی  و(  عتتوالم)   طتتولی مدت یاد د  با ترکیب دو میتتور کثتترت  

 از یکی با او جایها  بلکه  دارد،  جای  هستی  طولی   مرتبهٔ   در  تنهانه   موجود  هر.  سازدمی  وجود  از  یکپارچه 
 هستتتی  درختتت    ترتیب،بتتدین.  استتت  ختتورد   گر    عرضی  میور  بر  جامع  یا  جلالی  جمالی،  های اخه 

 کامتتل   اندمچیتت  ،میتتور دو این ترکیب و دهدمی  نمایش  افقی و ی فیض الهی را در دو بعد عمودیتجل
 .(70ص. ، 1422،   ری ار ) دهدمی  کل را  تجلی معماری

ــیرمیتتتور، ارائتتتهٔ تصتتتویری توصتتتیفی از برآینتتتد  ایتتتن ستتتاختار نزوت ــات سـ ــی تجلّیـ  الهـ
(Divine Epiphanic Flow)  نقطتتهٔ  بتته  کامتتل  ود و در مرتبهٔ انساناست که از فرمان  »کُن« آغاز می 

گاهی  مدلی  آورد؛می  فراهم   بالایی  ن ام  با  تطبیق  برای  استوار  ایپایه   ننواک  یالهوی  چنین.  گرددبازمی  آ
 ایتتن رههتتذر از.  تتودمی تعریتتن ختتدا  و انستتان متقابتتل کنش و نجات فرایند، بنیاد  بر  تجلی  آن  در  که 

 مسئلهٔ   و  گرددمی  آ کار  فلسفی  د ت    با   بالا  دوطرفهٔ  عربی و جریان  بنا  نزولی   تجلی    میان  تمایز  تطبیق،
 .دهدمی نشان را  خود متمایز   چهر ٔ  بزرگ، عرفانی منطق دو در وجود حد  وا 

ی معماری قبالایی حیات بخش دوم: درخت
ّ
 مطلق غیب از تجل

 شناختی و طرحِ چالشِ بنیادینِ مشترک. گذارِ روش1

رکی  مشتتتبینی  بتتالایی، اگرچتته بتتا پرستتش متتتافیزیکی  عربی به جهاندر گذار از من ومهٔ عرفانی ابن
 تتویم. متتی  ثرت(، اما با تفاوت های  ساختاری روبه روچهونهی گذار از وحدت به ک)  رو هستیمروبه 

ن  نهایی خود می زوهرن ام   بالا ت که در کتاب  رازآلود    رسد ت همانند عرفان  اسلامی، آفرینش را نه به تکو 
 فهمتتدمی  ند  یک اصتتل  واحتتدم ن امی  ل  تجهٔ  (، بلکه به مثابcreatio ex nihilo)  به معنای »خلق از عدم«

. بنابر بر برخی ن رها، این چارچوب مشترک فیوانی، ریشه در میراث غنی (144 ص.  ،  1394 ،  سیف )مظ ه ی
ه تفصتتیل ب( (Alexander Altmann الکساندر آلتمنمیققانی چون نوافلاطونی دارد ؛ موضوعی که 
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 .(Altmann, 1969, p. 49-55) ندایابی آن در هر دو سنت پرداخته به ریشه 
گتتذاری ، پیش از ورود به تیلیل ساختاری، درنگ بر یک تمایز مفهومی بنیادین کتته در نامبا این حات

نمادهای مرکزی دو سنت نهفته، راههشاست. این تمایز، کلید فهم تفاوت دو معماری تجلی است. در 
 «חיים ץی »عاست، نماد  بالای تی(  ود/هسدرخت وج)  الکون«عربی » جرة حالی که نماد مرکزی ابن

درخت حیات( نام دارد. این تفاوت واژگانی، خود بازتاب دو رویکرد متفاوت به پویایی کیهانی است. )
به مثابه حقیقت واحد و فراگیر است. پویایی در اینجا، یک پویایی   وجودعربی، میوریت با در ن ام ابن

رد؛ جریتتانی کتته گیتت نشتت ت می نفس رحمانی و کامل  و فه ن بیمیور و معرفتی است که از جریاتجلی
ص. ،  2ج.  ،  1992-1972،    رننی)ار   دانتتدعربی آن را مادٔ  اولیهٔ آفرینش و منش  تمام »کلمات« وجتتودی میابن

عربتتی ختتود در است؛ چتترا کتته ابن  نقص کامل و بی  ناسانه، در مرتبهٔ خود ذاتاً  . این جریان هستی(401
نْ   ی ف  رَی  مَا تَ تفسیر آیهٔ » ن  م 

حْمَ  کند که واژ  »تفاوت« در اینجا نه به معنای  تَفَاوُتٍ«، تصریح میخَلْق  الرَ 
در اجزای آفرینش است که نا ی از »عتتدم پیونتتد برختتی  خلل و عدم تناسب اختلاف، بلکه به معنای 

. بنابراین، (480ص. ، 2 ج.، 1992-1972، )ار    ری کند« با دگونه که حکمت ا توا میاجزاء با برخی دیهر آن
 و اتقان صنع در خلقت رحمتتانی استتت کمات  مطلقتفاوت« در نها  او مستقیماً به معنای اثبات نفی  »
کتته در فصتتوص الیکتتم تبیتتین  تتد ، نقص نیتتز چنان. غایت این آفرینش  بتتی(266-265ص. ، 14ج. ،  )همنن ن

 .(50-48ص. ، ق1405،   رننی)ار  ت استتتخلقتت  غتتایی  ناخت کامل حق در آینهٔ انسان کامل به مثابتته علتتت
بنابراین، »حیات« در این ن ام، یکی از اسماء و  ئون »وجتتود« استتت، امتتا »وجتتود« موضتتوع اصتتلی 

 . ناسی استهستی
زد  است. بر استتاس پذیر و بیرانآسیب  حیات  ،عربیدر  بالای لوریانی بر خلاف الهوی اکملی ابن

تتتدوین  درختتت زنتتدگی اب یاحاییم( ویتتتات در کتتت ) دش حییم اگر توسط های اسیام لوریا که آموز 
 د  است؛ رویدادی که طی آن  کستن ظروف   د ، این جریان حیاتی در تاریخ کیهانی دچار فاجعهٔ  

، درواز  ۱، بختتش  ۱۸۹۰ویتتتات،  )   ودانوار الهی پراکند   د  و ساختار اولیهٔ خلقت نیازمند ترمیم می
از   (תיקון)  تتترمیماست که نیازمند  پذیر  در اینجا یک جریان آسیب  حیات«رو، »(. از این  ۲، فصل  ۸

میور مبتنی بر کمات  »وجود« بتته یتتک  ناسی معرفتسوی انسان است. این تغییر ت کید از یک هستی
میور مبتنی بر بیران  »حیات«، د یقاً همان چیزی است که زمینه را برای تقابل میان فرآیند ناسی کنش

 .آورد ناسی کنش و جبران«  بالا فراهم می»هستیعربی و میور« ابنلیسی تج نای»هست
، از پیشهامان مطالعهٔ تطبیقی عرفان یهودی و اسلامی نشتتان ((Paul Fenton پل فنتون طور که همان
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ویژ  بتته ) گیری غایی دو سنت متفاوت استتت. عرفتتان استتلامیدهد، با وجود مفاهیم مشترک، جهتمی
 کنتتد، درحرکتتت می(  (unitive epistemology  ناسی  اتیادیمعرفته سمت یک بی( بعربنمکتب ا

 theurgic-restorative ترمیمتتی گرایانتته وویژ  در  رائت لوریانی، بر یک اخلام  کنشحالی که  بالا، به 

ethic) )متمرکز است (Fenton, 1988, p. 241-243) . ین  ت. بتتد ام استت این  تمایز، هستتتهٔ اصتتلی تقابتتل دو ن تت
پذیر استتت، امتتا در منطتتق درونتتی و  عربی  یاس ترتیب، درخت حیات  بالایی اگرچه در ظاهر با مدت ابن 

 .استوار است (  (Tikkun   ناسی خود، صینهٔ یک بیران کیهانی است که بر بیران و ضرورت ترمیم غایت 

ی آغاز چالش و تعیننام شۀری (אין סוף) . این سوف2
ّ
 تجل

ن و حاوی  عربی از »دانه که درخت  ابناین درخت است؛ در حالی شهٔ ل، ری تیلی  نقطهٔ عزیمت   ای« متعی 
نی  میتتض«    بالایی  درخت    روید،می -  »کُن«  یعنی -  نقشهٔ کامل  وجود ت مطلتتق« و »نتتامتعی  بر »غیب 

 لایی، ناستتی   بتتاپایتتان«. در هستیبه معنای »نامتناهی« یا »بی (،אין סוף)  سضف  این استوار است:
فهوم  متعارف  وجتتود  تترار سوف مرتبهٔ ذات  الهی است؛ حقیقتی که فراتر از هر نام، صفت و حتی ماین  
 .(62 ص.  ، 1394 ، ک ون نی) دارد

تنهتتا نامتنتتاهی بلکتته  کند که این ستتوف نتته گذار  مطالعات  مدرن   بالا، تصریح می، بنیانحولم گرحو  
ن  مطلق« است؛ مرتبه 

 ایجابی دربتتارٔ  آن روا نیستتت و همتتان »ختتدای  پنهتتان«  ار ٔ یچ گزای که ه»نامتعی 
(Deus Absconditusرا می )نماید (Scholem, 1995: p. 12)  .) این دیدگا ، که توسط میققان معاصتتری چتتون

تمایز مطلق میان ذات نامکشتتوف و تجلیتتات  مکشتتوف  نیز ت یید  د ، بر (  (Joseph Danجض ف دا 
 .(Dan, 2006, p. 68-70) دکنخداوند ت کید می

ت  صرف« در عرفان  اسلامی است این مقام، معادت  د یق  »غیب   ، ق1405 ،    رننیار ) الغیوب« یا »احدی 

ن با ی تعبی  وجود   صرف   و ندارد  را  رسمی  و اسم هیچ کهجایی  ،(48 ص.    است.ی 
عربتتی از  : زایتتش در متتدت  ابن  تتود ز می جا آغا رو، تفاوت  بنیادین  ساختاری میان  دو درخت از همین از این 

   ناختی« هستی   »غیب    و   »خلأ«   از   نخستین  پیدایش    بالا،  مدت   در  که حالی  در   ود، می  آغاز  وجودی«   »دانهٔ 
ویژ  زوهر، برای توصین آن  که متون  بالایی، به   آورد . این گذار، چالشی چنان ع یم را پدید می آورد برمی  سر 

ا تتار   (   (Daniel C. Matt  دنیتتل متتت که  آورند؛ چنان یی و نماد روی می نما دوکس  به زبانی سر ار از پارا 
ستتان، . بدین(Matt, 1995, p. 22-24) استتت و هتتم ریشتتهٔ "همتته چیتتز" (   (Ayin  کند، این سوف هم "هتتیچ" می 

ی  ن نخستین چهونه  که  آیدپدید میچالش  آغاز  تجل  نی   دت   از تعی   . ودمی زاد  مطلق نامتعی 

ی اولیّه ( الگوی (Adam Kadmon  موندق  امدآ .3
ّ
 غیب بطنِ  در تجل

نی  مطلق، ظهور  مفهوم  »آدام  دْمون«   پاسخ   بالا به چالش  صدور  نخستین از دت  نامتعی  (  (Adam Kadmon  تتَ
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ای پو ید  و آغازین که هنوز در صُلب  این سوف جای دارد و طرح  جامع  است؛ مرتبه یا  »انسان  ازلی«  
 نقشتتهٔ  منزلتتهٔ به   دمون آدام مقام، این در. (159 ص. ، 1385 ، آنت م ) بعدی را در خود نهفته دارد  نات  تعی    همهٔ 
ی    است؛  وجود درخت    بالقو  ٔ   صورت    و  هستی  ازلی  

ر  ممکن  عتتالم صو و کمالات همهٔ  که  نخستینی  تجل 
 دارد.را در حالت  یهانهی و تمایزناپذیر در خویش مستجمع می

 ثابته« »اعیان    عربی،ابن  ن ام    در  که   کندمی  ایفا  را   کارکردی  همان   دمون« ختاری، »آدامسا  دگا   از دی
در  صتتور آن که نآ از پیش است، موجودات ازلی   الهوهای و علمی  صور    از  سخن  دو،  هر  در  زیرا   دارند؛

ا تفتتاوت در ایتتن استتت کتته آدام  و ی«لتت ک لم  »عتتا یتتک ختتود  تتدمون عالم  تفصیل به ظهتتور رستتند. امتت 
 عرفان   در. اندالهی علم   در علمی معانی   از کثرتی ثابته، اعیان   که حالی در است،  جامع« واحد   »صورت  
استتت کتته در عتتالم   ازلتتی کمتتالی   صورت   همان به   تدریجی  بازگشت    حقیقت  در  انسان  سلوک     بالایی،

 (.(Idel, 1988: p. 133 بدای پیوند نخستین وحدت   آن با دوبار  تا ماند ، میفوو   دمون آدام
ن بردا ته میبدین  تتود و زمینتته بتترای تبیتتین  تفصتتیلی  سان، نخستین گام از غیب  مطلق به سوی  تعی 

یات  )   »سفیروت« همین الهوی اولیه در  الب  د  یگردمی  فراهم(  الهی تجل  هتتایی کتته هتتر یتتک د؛ تجل 
 . ودمی ارتواس آن بر تیهس کل   بنای و اند دمون پرتوی از صورت  جامع  آدام

 حیات درختِ  کارکردیِ  شناسیِ  ریخت (סְפִירוֹת) سفیروت  .۴

ی تبیین  د، پرسش    د   که »آدام پس از آن  آید: ایتتن نقشتتهٔ  بنیادینی پدید می مون« به عنوان  الهوی  نخستین  تجل 
ل بدت می  ٔ  ازلی چهونه به ساختاری بالفعل، پویا و مفص       ژرف  »ستتفیروت« مفهوم    لا در گردد؟ پاسخ   با بالقو 

صرفاً د  صفت  الهی به معنای  ایع نیستند، بلکتته در   - مفرد  آن »سفیرا« - نهفته است. سفیروت (  סְפִירוֹת ) 
  سازند. هتتر ستتفیروت کردی و طرح  سازوار هستی را در درخت  حیات نمایان می  ناسی  کار حقیقت، ریخت 

مراتبی، نزوت یافته و در مراحتتل   صورت  سلسله به طریق،    از آن   ( Ohr)   مجرایی است که نور  نامتناهی  این سوف 
ن می   . ( 272  ص. ،  1385  ،  شویم )   ها را  وام بخشد  ود تا جهان گوناگون  آفرینش متعی 

ر« از وجتتودی، مرتبتتهٔ  ایتتن د  تتت     تتوند و بتته »مَلختتوت«تتتاج/ارادٔ  الهتتی( آغتتاز می =כתר )  »ک 
ی    از  نیوی  نماد    یک هرند.  گردیملکوت/جهان  ما( ختم م =מלכות )

 عتتوالمی انتتد؛الهی   تتدرت    تجل 
 ترتیتتب، ایتتن بتته  ( (Dan, 2006: p. 4)آورنتتدمی پدیتتد را  هستتتی درخت   تنید ٔ درهم کالبد   که  نورانی و زند 

رهایی هستتتند کتته در آن، وحتتدت  مطلتتق در  التتب  ن تتم  متتدا   بلکه   صفات،  از  ایمجموعه   نه   سفیروت
ی  درختتت  حیتتات و تبیتتین  نیتتؤ  هور میدی ظ وجوساختاری  مراتب  

کند؛ ن می که بنیتتاد  ریختتت  کلتت 
 سازد.ار  نور در کثرات  وجودی را ممکن میاستمر
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 کیهان مراتبیِ سلسله ساختارِ  گانهپنج عوالمِ  .5

اتتتب  طولی به مثابتتهٔ مر - عربی، کثرت  وجود در دو میور  طولی و عرضی تبیین  دکه در مدت  ابنچنان
یهٔ عالم و عرضی به مثابهٔ  اخه گانسه  گانتتهٔ ستتفیروت در  التتب  در ن ام   بالا نیز ساختار  د   -  های تجل 

یابد. این ن ام مشتمل بر پنج عالم  اصلی است که هتتر یتتک، یل میمراتبی و عمودی تفصلسله ن می س
الم  ازلتتی تتتا میتتض در عتت افتتت  اند؛ از لطای متفاوت از هستتتیانعکاس  تمامی  درخت  حیات در مرتبه 

 غل ت  مادی در عالم  میسوس.
 کلتتی    طرح    و  دارد   جای  سوف  (است؛ که درون  این  (Adam Kadmon َ دْمون  نخست، عالم  آدام

است که هنوز در دامان  غیب  مطلق   احدیت   عالم    سازد؛می   نمایان   را  الهی   اراد ٔ   و  علم  مرتبهٔ   و  وجود
گتتردد، کتته در حکمتتت  بتتالا بتته منزلتتهٔ (پدیدار می   (Atzilut   وت اصیل   رار دارد. پس از آن، عالم  

ن درمی ای که وحدت  الهی در ت ود؛ مرتبهدانسته می   Emanation»فیوان  میض« یا   ی به تعی  آید جل 
 گذارد.و هستی در عین  پیوند با مبدأ، از بطون  صرف به ظهور  نخستین  دم می 

ریا که صور  مجتترد و  »خلقت  روحانی«، جایی ابد؛ جهان  یلی می جت  ((Beriah در گام  سوم، عالم  ب 
 عالم   آن، از پس. نهدمی  تفصیل به رو علمی  هستی   و یابندمی  تمایز سوف  ارواح  نخستین از نور  این

، که در آن صور و ا کات  مثالی پدیتتد Formationبندی« یا  (است؛ جهان  »صورت   (Yetzira   یصیرا
لی و تصویری می ،  وام   خلقت   آیند و ن ام  می  ( تترار دارد؛  (Assiah گیرد. در پایان، عتتالم  آستتیاتمث 

 .است  وجود مادی   و میسوس  عرصهٔ  و دارد   رار مون  د که بیرون از کالبد  ازلی  آدام ،جهان  »کنش«
ی دهتتد کتته جهتتان  متتا، یعنتتی آستتیا، و در  لتتب  آن ستتفیرا ایتتن ستتاختار  عمتتودی نشتتان می

ی به هایی  فرا ،غایت  ن((Malkhut مَلخوت ای کتته در آن، نتتور  الهتتی از ختتلأ آید؛ مرتبه  مار مییند  تجل 
در  رح   زوهرمطلق به کثرت  وجودی رسید  و حوور  الهی در عالم  میسوس مستقر  د  است. کتاب  

ی، که نماد  همین مقام، آن را به »گل  رزی در میان  خارها« تمثیل می ت، با ساترائیليِ  تِتکِنِ کند؛ رز  تجل 
وورا«Dinדין )  ( و »دیتتتن«Hesedחסד )  حفتتتظ  تتتتوازن میتتتان  دو نیتتتروی  »رحمتتتت«   ( یتتتا »گتتت 

 (.Zohar 1: 1a) سازدترین مرتبهٔ هستی آ کار می(، زیبایی و حوور  الهی را در پایینGevurahגבורה )

 صعود و انفصال نزول منطق کیهانی پویش محرّک نیروی  .۶

آ کار  د، اکنون باید پرسید چه نیرویی این سلسلهٔ وجودی اتب  درخت  حیات د و مرکالب  که آنپس از  
ی در عوالم  مختلن استمرار میرا به حرکت درمی عربتتی، یابد. در دستها   ابنآورد و چهونه جریان  تجل 

یْ مسیر  پیوسته و هدف ت بفرایند  تجل  ت؛ نتتزوت  ثرت استت تب  که مرا مند  فیوان  الهی از مرتبهٔ غیب  احدی 
ا پیوستهی  آن با بازگشتتت  ستتالک بتته اصتتل، نور  وج ود از مبدأ تا م اهر، حرکتی از بالا به پایین دارد، ام 

کند. در مقابل، در نهرش   بالا، حرکت  هستی صرفاً بیان  نتتزوت  فتتیض نیستتت؛ وحدت  سیر را حفظ می
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عبارت  دیهتتر، بتته   رش، بنتتا  تتد  استتت.و پتتذی  افاضه یان   ها، مبلکه بر تعاملی دوطرفه میان  نور و ظرف 
ر  فیوتتان و عکس العمتتل  م تتروف استتت؛ درخت  حیات نتته نمتتود  یهانتتهٔ جریتتان، بلکتته پتتویش  مکتتر 

 برگشتی باطنی میان  میل  الهی به بخشایش و میل  مخلوم به دریافت.ورفت
کتته م هتتر   (Ohr ,אור) ازلتتینتتور  انتتد:در بطن  این ن ام، دو نیرو در تعادت  دائمی و گتتا  ناهماهنگ

( کتته  نشتتانهٔ  ابلیتتت  پتتذیرش  وجودنتتد. در , Kelim כלים) هتتابخشش و فیوان  الهی است، و ظرف 
کتته بتتر آن آنیابتتد بی ود؛ نورْ ظرف  خویش را میمراتب  اعلی، این تعامل در هماهنهی کامل وا ع می

ا در نقطه   ستتفیروت   هفتتت  و  بتتالایی  ستتفیروت   سه   فاصل    حد    در - یای از ساختار  هستفزونی گیرد. ام 
نامد؛ حَدْی که تمتتاس  نتتور بتتا (می Parsa ,פרסא)  »پَرسا« را  آن   بالا  که   دارد  وجود  حجابی - پایینی

ی میظرف را از اعتدات  نخستین بیرون می  ود. نور از برد و زمینهٔ پیدایش  نوعی انفصات در زنجیرٔ  تجل 
ی  تر نفتتوذ کنتتد و در نتیجتته، در مرتبتتهٔ آختتر، ستتفیرا امی بتته مراتتتب  پتتایینبه تمتت واند  تفراز  این پرد  نمی

  یابتتد؛ حتتالتی کتته  بتتالا آن را »َ طنتتوت«ت  خودبستتند  میمیتتل  دریافتتت حالتت  ، »مَلختتوت«
غَر« می  Katnut ,קטנות) نامتتد. ایتتن وضتتعیت، در حقیقتتت، ریشتتهٔ استتتقلات  نستتبی و (یا »وضع  صتت 

آینتتد و پدیتتد می  آستتیا عتتالم   در انسان و مادی جهان   که  اینقطه  - أ استز مبدسان ااحساس  جدایی  ان
 گیرد.جدایی درونشان م وا می
دهند که از آن با عنوان (، رخدادی را  رح میLurianic Kabbalah)  های  لوریانیدر همین زمینه، آموز 

رختتداد، هرچنتتد در ایتتن    تتود.(یاد می  Shevirat ha Kelim ,שבירת הכלים)   ظروف« » کستن  
ای بیرونتتی، بلکتته لی تتهٔ ترین معنا نتته وا عتته گردد، در ژرف ها تصویر میصورت انقطاع  ظرف هر به ظا

نتتوردد و از آن ای که  دت  فیوتتان، ظرفیتتت  م تتروف را درمیانفجار  نور در باطن  ظرف است؛ لی ه 
 انفصات این که  دارد ت کید  نکته   این  بر  م، ول  آثار   خود بردر تیلیل    ايدل موحعخیزد.  ای برمیهستی  تاز 

هتتر انستتان در هتتر  (.Idel, 1988: p. 130) است انسان در مستمر وجودی   حالت   بلکه  تاریخی، رویدادی نه 
ی از آن جدایی د؛بازمی  را   ظروف« ست و در دت  خود تجربهٔ » کستن  لی هٔ وجود، حامل  رد   زیتترا   زیتتَ

ی  .کندمی عبور پذیرش  و افاضه  کشاکش   درون   از ،ودجو هایساحت تمامی   در تجل 
ا این جداییْ مقصد  نهایی نیست؛ هدف  ن ام   بتتالا، بازگردانتتدن  انستتان بتته تعتتادت  نخستتتین از را    ام 

است. این اصلاح از طریق یک دگرگونی بنیتتادین در نیتتت  وجتتودی  انستتان ممکتتن  (Tikkun) اصلاح 
هتتای طبیعتتت  اولیتته و خودمیتتور  ظرف  ه دریافت بتترای ختتود کتته ل ب »میگذار از حالت   ود: یعنی  می

دریافت به  صد  بخشش. در این فرآیند، انستتان عمتتل  دریافتتت  فتتیض را  خلقت است به حالت  متعالی  
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سازد. او نور الهی را نه برای ارضتتای نفتتس  ختتود، کند، بلکه  صد و غایت  آن را دگرگون میمتو ن نمی
از این طریق، اراد  ازلی  خداونتتد بتته افاضتته و بخشتتش را کند که یی دریافت میعلات استکه با این نیبل

 میقق سازد و بدین وسیله به مبدأ خویش »سرور« ببخشد. 
 یعنتتی  تتود؛می  تتناخته  (Mayin Nukvin)  ״ן   این تغییر جهت، در زبان  عرفانی   بتتالا بتتا اصتتطلاح 

 و  سفلی  ساحت    میان    متقابل  فیض    و  دوبار   پیوند    ث  باع  که   ،علوی  اصل    سوی    به   مادینه   های  آب  حرکت  
لاح، تتتوان  صتتعود از مراتتتب  متتادی بتته مراتتتب  اص عمل   همین لطن    از  انسان،  نتیجه،  در.   ودمی  عُلیا

این سیر  حولمنامند. ( یا »وضع  کبیر« می Gadlut ,גַדְלוּת)  یابد؛ این حالت را »گَدلوت«نورانی را می
در آن، انسان با عمل  عبادی و تلطین  نفتتس، در رونتتد  صتتعود     بالایی دانسته است؛ زیرا هٔ  فلسف  را  لب  

 (.Scholem, 1995: p. 274–275) سازدکند و حلقهٔ انفصات را به پیوستهی  مجدد بدت میالهی مشارکت می
زگشت استتت؛ اان  بظاهرْ گسست  نور از ظرف است، در حقیقت پیشنهاد  امک چه دربه این ترتیب، آن

ی  دائمی  میل  الهی در دت  میل  انسانی، و  
نسبت  میان  فیض و تلاش، کتته تمتتام  حیتتات  انستتان را بتته تجل 

 سازد.گر بدت میپویشی صعودی و اصلاح 

 انسان فعّال نقش و دوجهته مدل ساختاری استنتاج  .۷

 ود. هر دو ن ام، دایرٔ  عربی نمایان می ابناین تیلیل، تفاوت   منطق  ساختاری   بالا با اندیشهٔ   در پایان  
بازگشت بتته مبتتدأ( دانستتته )  تجلی از مبدأ( و یک حرکت صعودی)  حرکت نزولیوجود متشکل از یک  

عربتتی،  ابنها متفاوت استتت. در اندیشتتهٔ  د  است. با این حات، ماهیت و کارکرد این دو حرکت در آن
، 1370،    رننی)ار   کارسازی  گنج  پنهان  الهی است رای آحرکت نزولی، یک تجلی  حورت اسماء الهی ب

و حرکت صعودی، یک سیر  معرفتی در حورت اسماء الهی است که در آن »انسان کامل« به (  49-48ص.  
ت تتتام استتت، بتته فعلیتتت نمای حورت اسماء حق، غایتتت  آفتترینش را کتته همانتتا معرفتت مثابه آینهٔ تمام

ا ، گسستتتی در اصتتل  خلقتتت وجتتود نتتدارد کتته نیازمنتتد ن دیتتدگ یدر ا  .(32ص.  ،  1388،  )چیتیک  رساندمی
»جبران« با د و همه چیز بر وفق کمات الهی جاری است؛ چرا که در خلقتتت حوتترت رحمتتان هتتیچ 

 (.266-265ص. ، 14ج. ، 1992-1972،   ری)ار  »تفاوت« و ناهماهنهی را  ندارد

( Shevirat HaKelim) » کستن ظتتروف« ی، یعناما در  بالای لوریانی، نزوت با یک بیران  کیهانی
گرانه . در نتیجه، حرکت صعودی  انسان، ماهیتی جبرانی و اصتتلاح (323-320ص.  ،  1388،  )شویم   همرا  است
گرایانتته، مستتتلزم آن قتتش کنش ود. این ن( یاد میTikkun)  گیرد که از آن با عنوان »تیقون«به خود می

افت برای خود« به »دریافت به  صد  بخشتتش«، عمتتلًا مستتیر  ی ز »دراست که انسان با تغییر نیت خود ا
منتتد، جتتوهر  تیقتتون و مشتتارکت  فعتتات  انستتان در  خلقت را اصلاح کند. این بازگشت  نیتگسیختهٔ ازهم
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 بازسازی ساختار الهی است.
میتتل ایها  انسان در  بالا بتته جایهتتا  » تتریک  فعتتات  خداونتتد« در تکدر نتیجه این نقش جبرانی، ج

 کننتتدٔ  ستتاختار الهتتی«(، بتته »تثبیتKawwanot)  رسد. او از طریق نیتتات و اعمتتات ختتودمی  رینشفآ
(stabilizer of the divine structureبدت می )گذارد. در ت ثیر مستقیم می  ود و در جهان سفیروت

ش یتتاری یختتو  ت  ذا کند، انسان عمتتلًا »بتته ختتدا در تکمیتتل   لیوت ولفسن ا ار  میاین من ر، چنانکه ا
، تعریفی کتته اوج  تقابتتل بتتا نقتتش معرفتتتی  انستتان کامتتل در اندیشتته ((Wolfson, 1994, p. 394 رساند«یم

کیتتد میعربی را به نمایش میابن کنتتد، بتته »جتتوهر  گذارد. این فرآیند »تیقون«، چنانکه گر وم  ولم ت 
 .(Scholem, 1995, p. 282) گرددتاریخ  کیهانی« بدت می

یان این دو ن ام، در وجود یا عدم وجود حرکت صعودی نیست، بلکه در غایت آن  مایز غایی م ین، ت بنابرا 
چرخد؛ خلقتتت  بینی بر مدار  »وحدت  فیوان و کمات  معرفتی« می عربی، جهان نهفته است. در عرفان ابن 

مل  میتتان  فتتیض و  »تعا   بینی بر مدار  رسد. اما در  بالا، جهان  ناخت  آن به غایت می کامل است و انسان با 
انسان با کنش  جبرانی ختتود، تتتاریخ کیهتتانی را بتته  اصلاح« استوار است؛ خلقت با یک بیران آغاز  د  و  

-گرایانتته میور در یک سو و غایتتت  کنش کند. این تقابل  بنیادین میان  غایت  معرفت سوی کمات هدایت می 
 ورد بررسی در این مقاله است. یات م جبرانی در سوی دیهر، نقطه کانونی تفاوت  دو  جرٔ  ح 

 بخش پایانی  

 گیری دو معماری برای زایش وجودتحلیل تطبیقی و نتیجه  .1

پژوهش حاضر با طرح این پرسش بنیادین آغاز  د که نسبت  میان  »وحدت  میض« و »کثرت  ظهتتور« 
، از روش  پرستتش  دستها  عرفانی اسلام و  بالا چهونه  ابتتل تبیتتین استتت. بتترای پاستتخ بتته ایتتندر دو  

الب تمثیل  »درخت« آ تتکار  تتود؛ هرمنوتیک  تطبیقی  ساختاری بهر  گرفته  د تا دو منطق  هستی در  
 عربی، و دیهری در ن ام  زوهر.یکی در ن ام  ابن
 خیزد؛ فرمانی وجودی که از ستتاحت  علتتم  الهتتیکُن برمی عربی، درخت  هستی از دانهٔ در اندیشۀ ابن

ی در این ساختار، فیوتتی  ود و تمام  نقر می( صاداحدیت و واحدیت) شهٔ آفرینش را در خود دارد. تجل 
گسست است؛ نزولی پیوسته از حق به خلق، که کثرت را نه در برابر  وحدت، بلکه در دت  آن تعریتتن بی
وت و سست وجود ندارد و هر مرتبه، سایهٔ مرتبهٔ پیشین است؛ از جبروت تا ملککند. در این منطق، گمی

عربتتی، ستتت. درختتت  ابننمای حق و غایت  خلقت املک، تا نهایت در وجود  انسان  کامل که آینهٔ تمام
نهرد، و آفرینش، بازگشت  معرفتی  حق میور است؛ حق خود را در آینهٔ م هر کامل مینزولی و  ناخت
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 میور.فرایندی و تجلی -خود است به 
 تتام، دایتترٔ  و  بالای لوریایی، آ کار گردید کتته هتتر دو نعربی  در تیلیل تطبیقی دو ن ام عرفانی ابن

 وس نزوت( و یک حرکت صعودی از کثرت بتته )  وجود را متشکل از یک حرکت نزولی از مبدأ به کثرت
یان این دو ن ام، در وجتتود یتتا عتتدم وجتتود حرکتتت دانند. بنابراین، تمایز غایی م وس صعود( می)  مبدأ 

عربی، کتته مبتنتتی بتتر کمتتات ازلتتی هیت آن نهفته است. در ن ام ابنو ما صعودی نیست، بلکه در غایت
میور دارد. انسان کامل از طریق طی مراتب وجودی، به ت صعودی ماهیتی معرفتخلقت است، حرک 

در  وس نزوت تجلی یافته بود. این غایت در حدیث  ود که  هود و تیقق علمی  همان وحدتی نائل می
؛ 49-48ص. ، 1370،   رننی)ار   تتودلهی در م هتتر »انستتان کامتتل« تبیتتین میماء ا»کُنز مخفی« و تیقق اس

 .(32ص.  ، 1388،  چیتیک

در مقابل، در ن ام  بالای لوریایی که بر ایدٔ  یک بیران ازلی استوار است، حرکت صتتعودی متتاهیتی 
بلکتته یتتک  نیستتت،دارد. انسان در این ن ام، صرفاً یک  اهد معرفتتتی  (Tikkun) ه و ترمیمیگرایانکنش

های  دسی پراکند   د  در اثر  کست و بازگرداندن کنشهر میوری است که وظیفهٔ او گردآوری  رار 
ر حالی . بنابر این  د( (Scholem 1995, p. 260-268; Fine 2003, p. 135-142 جهان به ن م و وحدت اولیه است

ت در  بتتالا، »مشتتارکت در ت، غایود اسعربی، »تیقق  معرفت« به وحدت  موجکه غایت در عرفان ابن
 داد  در ساختار خلقت استترمیم« و جبران گسست  رخ 

 تتناختی وارٔ  هستیعربی و درختتت  بتتالا، دو طتترح توان نتیجه گرفت که درخت ابندر نهایت، می.
ی  معرفتمتمایز هستند. یکی بر »منطق   

میور« استوار است کتته در آن گسستتتی در اصتتل خلقتتت تجل 
 د  ترمیمی« بنا  -میورمات، امری میقق و  ابل  هود است. دیهری بر »منطق  بیرانرد و کد ندا وجو

برد و کمات، امری است که باید از طریق کتتنش انستتان و که در آن جهان در وضعیت گسست به سر می
کتتل ایت،  ناسی، مسیر، نقش انسان و در نهود. این تفاوت بنیادین در غایتفیض الهی دوبار  بر رار  

 سازد. ناختی هر یک از این دو سنت را از یکدیهر متمایز مییر کیهانتصو

 های آینده. دستاورد پژوهش و افق2

رانه یتتا  ای  تتاع دستاورد  این پژوهش، ارائهٔ مدلی تطبیقی و تیلیلی است کتته »درختتت« را دیهتتر نتته استتتعار  
نهتترد.  هتتای ابراهیمتتی می وجودی در عرفان ارهای ساخت  تمثیلی عام، بلکه به مثابهٔ ابزار هرمنوتیکی برای فهم  

ی، نقتتش  انستتان و    -بر عناصر  بنیادی  ساختار    دهد که چهونه تمرکز این مدت نشان می  ریشتته، ستتازوکار  تجلتت 
تری از  های عمیتتق های صرفاً  کلی یا نمادین به لایتته تواند سطح  فهم را از مقایسه می  -گیری  کل  ن ام جهت 

  . بدین ترتیب، »درخت« از صورت  یک نقش  نمادین به چارچوبی تفسیرپذیر تبتتدیل اء دهد ارتق   منطق  هستی 
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  ناختی دیهر نیز وا ع گردد. تواند الهوی تیلیل در متون  عرفانی و کیهان  ود؛ چارچوبی که می می 
 ستتفی ووگوهتتای فلای ن تتری بتترای گفتتوانتتد زمینتته طبیقی، این دستتتاورد میفراتر از حوزٔ  عرفان ت

کو ند نستتبت  ی می ناسی، همههای ظاهراً متفاوت، در لایهٔ زیرین  هستیدینی فراهم آورد. سنتمیان
دهتتد کتته ایتتن میان  وحدت و کثرت، و جایها   انسان در میان  آن دو را بفهمند. ایتتن پتتژوهش نشتتان می

راز  واحتتد    ی ختتاص،من تتر  اند؛ هر یتتک ازکنند کنندٔ  یکدیهر، بلکه مکمل و تقویتنه نفی  هاکو ش
ی را روایت می عربتتی و »درختتت  حیتتات« ون« ابنالکتوان گفتتت کتته » تتجرة گونه، میکنند. بدینتجل 

ختتود را   ای که در آن، وحتتدت  مطلتتق، در آینتتهٔ انستتان،اند؛ وا عه زوهر، دو  رائت  متفاوت از یک اتفام
 یابد.بیند و هستی، در تکرار  همین نها ، معنا میمی

  گیری   یجهتن

های موضوعی و صوری  رایتتج، کو تتید تتتا از درون  ستتاختار  ختتود  این پژوهش، با عبور از دامنهٔ مقایسه 
ی، به تیلیل تطبیقی بپردازد. بتتر ایتتن استتاس، رو تتن  تتد کتته » تتجرة  عربتتی و ابنالکون«  پدیدٔ  تجل 

 تاری  متمایز اند.طق ساخدو من»درخت  حیات«  بالایی، صرفاً دو تمثیل  مشابه نیستند، بلکه بیانهر 

 ناسی مبتنی بر کمات  ازلی و غایت  معرفتی است. در ایتتن عربی، یک هستیمنطق حاکم بر ن ام ابن
 تتود. دایتتر  وجتتود، از نتتزوت ته میوار  »گنج پنهان« نهریستت نقص و آینه دیدگا ، جهان به مثابه تجلی بی

ق  ون گسسو بد  فیض تا صعود معرفتی انسان کامل، یک چرخهٔ کامل
ت است که هدف نهایی آن، تیقتتُّ

م هر اتم  در این ساختار، نه عامل  جبتتران علم  حق به خویش در م اهر است. بنابراین، انسان به عنوان  
 برای  هود  آن کمات  پیشین است. ترین آیینه یک نقص، بلکه والاترین  اهد و کامل

بتنی بر بیران  ازلی و غایت  جبرانتتی استتت.  ناسی م   ستی در مقابل، منطق حاکم بر  بالای لوریانی، یک ه 
کنتتد کتته ستتاختار وجتتود را نیازمنتتد  آغتتاز می -» کستن ظتتروف« -نش را با یک بیران کیهانی این ن ام، آفری 

گیرد. در این حالتتت،  گرانه به خود می ن ماهیت کنش  اصلاح سازد. در اینجا، حرکت صعودی انسا اصلاح می 
بازسازی و تکمیل خلقت است. غایتتت  وجتتود در ایتتن دیتتدگا ، صتترفاً   فرآیند د در انسان  ریک فعات خداون 

 لکه مشارکت در بر راری  ن می است که در آغاز دچار گسست  د  است.  هود  یک ن م  موجود نیست، ب 
عربتتی، بیانهر دو منطق متمایز از رابطهٔ خدا، انسان و جهان هستند. ن تتام ابن  بنابراین، این دو  جر ،

نهد که در آن، کمتتات  ازلتتی  وجتتود از طریتتق معرفتتت  تتتام انستتان متجلتتی ت را بنیاد میلی کماطق تجمن
 کند که در آن، کمات  نهایی  وجتتود نتته مقابل، ن ام  بالایی، منطق جبران بیران را عرضه می   ود. درمی

 .ل  ودگرانه انسان حاصامری از پیش موجود، بلکه هدفی است که باید از طریق کنش اصلاح 
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 العربی. . تیقیق ابوالعلاء عفیفی. بیروت: دارالکتاب فصوص الحكمم(. ۱۴۰۵) الدین.ابن عربی، مییی
 مولی.  شارات: انت.ترجمه میمد خواجوی. تهران فتوحات مكیعش(. ۱۳۹۱) الدین.ابن عربی، مییی

میییابن المكیة(.  ۱۹۹۲–۱۹۷۲)  .الدینعربی،  القاهرة:   ۱۴)  الصتوحات  یییی.  عثمان  تقدیم  و  تیقیق  مجلد(. 
 .الهیئة المصریة العامة للکتاب

 . لیدن: بریل.  الدوائر انشاءتا(. بی) الدین.ابن عربی، مییی
 اجوی. تهران: انتشارات مولی مد خوتن می( علقه المستوفر. ترجمه و م۱۳۹۱) الدین.ابن عربی، مییی

آلن. آيینش(.  ۱۳۸۵)  آنترمن،  و  يهود باورها  و  ها   ادیان  تیقیقات  و  مطالعات  مرکز  فرزین.  م:  رضا  ترجمه   .
 مذاهب. 

. تصییح و مقدمه ویلیام چیتیک. تهران: فی حرل نقش الصصوصنقد النصوص  ش(.  ۱۳۷۰)  جامی، عبدالرحمن.
 نهی.ت فرهمؤسسه مطالعات و تیقیقا

 ای. تهران: نشر نی. . ترجمه فریدون جونه سريانات بزرگ در عرفان يهود ش(. ۱۳۸۵)  ولم، گر وم.
ابراهیم. بن  العقلیةش(.  ۱۳۷۶)  صدرالمت لهین  یرازی، میمد  فی الأسصار  المتعالیة  اوت(. )  الأربعة  الحكمة  جلد 

 تصییح و تیقیق رضا میمودی. تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا.
 . تصییح میمد کمات ابراهیم جعفر.  م: انتشارات بیدار.اصطلاحات الصوفیةش(. ۱۳۷۲) بدالرزام.عنی، کا ا

 . تهران: انتشارات فراروان.آيین قبالا: عرفان و فلتصع يهودش(. ۱۳۹۴) کاویانی، سعید.
  م.  .  م: انتشارات حوز  علمیهعرفان يهودش(. ۱۳۹۴) اهری سین، حمیدرضا.م 
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