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ABSTRACT

This study explains why Ibn ʿArabī employs diverse and sometimes apparently contradictory 

expressions for the station of Aḥadiyya (One-only-ness) and how this station relates to the level of 

Ulūhiyya (Divinity), a difficulty that has led to divergent interpretations among his commentators 

regarding the place of Aḥadiyya within the invisible realms of being. The main question is how Ibn 

ʿArabī can, on the one hand, regard Aḥadiyya as identical with the utterly transcendent Divine 

Essence, beyond any relation to creation, and, on the other hand, speak of the first level of 

manifestation in the realms of Ulūhiyya and Rubūbiyya (Lordship) under the same title, while still 

preserving a coherent ontological system. The aim of the research is to offer a systematic rereading 

of Ibn ʿArabī’s works and their principal commentaries in order to clarify the relation between 

Aḥadiyya and Ulūhiyya on both ontological and epistemological levels and to show the dual-

aspect structure of his view of the invisible realms. The study adopts a qualitative, document-based 

approach, analyzing textual evidence from the Futūḥāt al-Makkiyya, Fuṣūṣ al-Ḥikam, and related 

treatises, together with major commentaries by Qūnawī, Farghānī, Qayṣarī, Kāshānī, Khwārazmī, 

and others. The findings indicate that the distinctions among Aḥadiyyat al-Dhāt, Aḥadiyyat al-

Ulūhiyya, and Aḥadiyyat al-Kathra arise from attributing both essential and creational aspects to 

each level of being, and that many of the seemingly paradoxical statements in Ibn ʿArabī’s writings 

dissolve once this methodological duality is taken into account. 
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Extended Abstract 

This study focuses on a re-examination and clarification of the place of Aḥadiyya 
(One-only-ness) within Ibn ʿArabī’s ontological system and its relation to the level 
of Ulūhiyya (Divinity), a question that has long been controversial among 
commentators due to Ibn ʿArabī’s seemingly paradoxical statements about 
Aḥadiyya. On the one hand, he describes Aḥadiyya as identical with the utterly 
transcendent Divine Essence (al-Dhāt), beyond all relations, attributes, and 
determinations, and therefore completely removed from any form of 
manifestation or cognition. In this sense, Aḥadiyya is linked to expressions such 
as absolute Haqīqa, Huwiyya (He-ness), the absolute Unseen, and the “darkness” 
of the Essence. On the other hand, in numerous passages he speaks of the first 
degree of manifestation in the realm of Ulūhiyya and of the relation of Aḥadiyya 
to the Divine Names and Acts, employing terms such as Aḥadiyyat al-Dhāt, 
Aḥadiyyat al-Ulūhiyya, and Aḥadiyyat al-Kathra (One-only-ness  of Multiplicity) 
in connection with different levels of the invisible and visible worlds. This duality 
on the surface of his formulations has led interpreters into two main camps: 
those who posit a real ontological distinction between the station of the Essence 
and the first determination of Aḥadiyya, and those who regard Aḥadiyya as 
nothing other than the Essence itself, not a descending level beneath it.The 
principal aim of the present research is to move beyond this apparent dichotomy 
and to demonstrate that Ibn ʿArabī’s diverse expressions concerning Aḥadiyya 
are not signs of theoretical incoherence, but rather the result of a deliberate two-
aspect approach to the levels of being. In this approach, each level is analyzed in 
terms of its relation to the Essence (the essential aspect) and its relation to 
creation (the creational aspect). On this basis, one subsidiary aim of the study is 
to reconstruct the conceptual network surrounding Aḥadiyya—including such 
notions as Huwiyya, ʿAmāʾ (the “Cloud”), Wāḥidiyya (All-in-one-ness as the realm 
of Names), Rubūbiyya (Lordship), and the Divine Names themselves—and to 
articulate their inner relations within a coherent conceptual framework. 
Through this reconstruction, the study seeks to locate the roots of Ibn ʿArabī’s 
apparent verbal contradictions at a deeper level in the logic of his twofold 
perspective.Methodologically, the research is qualitative and relies on document-
based analysis. In the first stage, Ibn ʿArabī’s principal works—especially the 
Futūḥāt al-Makkiyya, Fuṣūṣ al-Ḥikam, and relevant treatises—form the basis for 
the extraction and classification of his usages of Aḥadiyya, such as Aḥadiyyat al-
Dhāt, Aḥadiyyat al-Ulūhiyya, Aḥadiyyat al-Kathra, ʿAmāʾ, and Huwiyya. In the 
second stage, major commentaries and expositions from the Ibn ʿArabī tradition 
(including figures such as Ṣadr al-Dīn al-Qūnawī, Saʿd al-Dīn al-Farghānī, Dāwūd 
al-Qayṣarī, ʿAbd al-Razzāq al-Kāshānī, Khwārazmī, Jandī, Abū al-ʿAlāʾ ʿAfīfī, and 
others) are examined in order to gather and systematize their various 
approaches to the relations among the Essence, Aḥadiyya, Wāḥidiyya, and 
Ulūhiyya. In a further step, by means of conceptual content analysis, the study 
attempts—through comparison between Ibn ʿArabī’s own texts and these 
interpretive traditions—to reconstruct the underlying pattern that Ibn ʿArabī 
presupposes when speaking of Aḥadiyya.The findings suggest that the 
distinctions among Aḥadiyyat al-Dhāt, Aḥadiyyat al-Ulūhiyya, and Aḥadiyyat al-
Kathra are best understood as reflections of attributing both essential and 
creational aspects to the levels of the invisible realms. In its essential aspect, 
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Aḥadiyya appears as a simple and absolute reality, parallel to the station of the 
Essence and beyond all relation and correlation; manifestation and cognition are 
therefore impossible at this level. 
In its creational aspect, however, the same reality, in relation to the Divine 
Names, Attributes, and Acts, appears within the modes of Ulūhiyya and 
Rubūbiyya as the locus of the pervasion of unity in multiplicity and multiplicity 
in unity. From this perspective, many of Ibn ʿArabī’s paradoxical statements, 
when read within this twofold framework, no longer negate one another, but 
rather articulate two different registers of discourse concerning a single 
reality.The study concludes that, within the framework it proposes, Aḥadiyya is 
neither merely another name for the Essence nor only the first determination 
after the Essence, but instead comprises multiple modes of the Presence of the 
Essence in the invisible realms. In its relation to Ulūhiyya, Aḥadiyya thus opens a 
new horizon for understanding Divine Unity, the relation between God and the 
world, and the overall pattern of manifestation in Ibn ʿArabī’s theoretical 
mysticism. 
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 چکیده
استتت؛    ت یتت و نستتبت آن بتتا مرتبتته الوه   ت ی از مقتتام احتتد  ی عرب متنوع و گا  متنا ض ابن  ر ی تعاب  یی چرا  ن یی پژوهش حاضر تب 

 تتد  استتت. پرستتش    ب یتت اتتتب غ در مر   ت ی احتتد   ها  ی متفاوت  ارحان مکتب او در باب جا  ی ها رائت که موجب    ی ر ی تعاب 
و از   دانتتد ی هتتر نستتبت بتتا خلتتق م  ی و ورا  وب ی الغ ب ی غ ذات   ن ی را ع  ت ی احد  سو ک ی چهونه از  ی عرب آن است که ابن   ی اصل 
  ن یتت و ا  د یتت گو ی سخن م  ت ی ان احد به احتساب اسماء و صفات، با عنو  ت، ی در ساحت الوه  ی تجل  ۀ مرتب  ن ی از اول  هر ی د   ی سو 

منتتد آثتتار  ن ام  ی ش، بتتازخوان پتتژوه . هتتدف کنتتد ی م واحتتد جمع   ی  تتناخت ی ن تتام هست   ک ی دو سطح ظاهراً ناسازگار را در  
  کتترد ی و رو   ی  ناستت و معرفت   ی  ناس ی در دو سطح هست   ت ی در نسبت با الوه  ت ی مختلن از احد  ر ی تعاب  ن یی تب  ی برا  ی عرب ابن 

معنا کتته   ن ی است؛ بد  ی ا نه ت کتابخا  ی اسناد  ل ی بر تیل  ی و مبتن  ی ف ی روش پژوهش، ک ح است. اصطلا  ن ی او به ا  ی و حق  ی خلق 
  ی برختت   دگا  یتت د   ل یتت تیل   ز یتت و رستتائل متترتبط، و ن   الحكم فصوص   ع، ی فتوحات مك از    ت ی دربار  احد  ی عرب ابن  ر ی با استخراج تعاب 
و    ت ی بتته احتتد   ی عرب ابن   کرد ی که رو   دهد ی م نشان   ها افته ی است.   د    ی مفهوم   ل ی و تیل   ی بند طبقه   ، ی د ی کل  م ی  ارحان،  مفاه 

  ی ار ی بتتود  و بستت   ت ی عالم الوه   ی برا   ی و خلق   ی دو وجه ذات   تبار آن، برآمد  از اع  ی متفاوت برا  فات ی و توص  ر ی استفاد  او از تعاب 
  شتته ی در اند   ت ی احتتد   ن ی استتت. بنتتابرا  ی رو تت  ی دوگتتانه  ن یتت از غفلت از ا  ی نا   ی عرب ابن  ی ها نما در عبارت از موارد تنا ض 

آن    ناخت عبتتد در  تت   ۀ مواجهتت   ۀ نیو  ز ی و ن  ب ی ت در مراتب غ متفاوت حوور ذا  ی ها بلکه نیو   هانه، ی  ۀ مرتب  ک ی نه  ی عرب ابن 
. کند ی و نسبت حق و خلق عرضه م  د ی فهم توح  ی تاز  برا   یی الهو   ت، ی با الوه   سبت در ن  ت ی احد  گونه ن ی مرتبه است. ا 
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 مقدمه
استتی از جملتته مباحتتث میتتوری در عرفتتان ن معرفت ناسی و و جایها  آن در ساحت هستیحدیت  ا

عربی  رارگرفته و بستتیاری از که این اصطلاح در ن ام فکری وحدت وجودی ابنویژ  آنن ری است؛ به 
عربی با طرح مفهتتوم احتتدیت و بستتط آن در یابد. ابننا و مفهوم میموضوعات دیهر در ارتباط با آن مع

گشتتاید. احتتدیت در کتتلام ات خداوند با تعینتتات میذم نسبت مام مراتب هستی افق جدیدی را در فهت
حوور در نیوۀ  عربی حقیقتی وجودی است که در تمام مراتب هستی حوور و جریان دا ته و بنابرابن

ات ی عنوان و توصین خاص و بعوا متفاوتی دارد. تعتتابیر مختلتتن و توصتتیفهر مرتبه از هستی ا توا
باعث  د ، ذهن در فهتتم کتتلام ایتتن متفکتتر عربی ابنآثار  ۀ مجموع رمتمایز و گا  متنا ض از احدیت د

کنیم  رائتتت و تفاستتیر  تتارحان او از احتتدیت یکستتان  ود. به همین دلیل ملاح ه میدچار سردرگمی
متتع بتتودن أستتما و داند و گتتا  از جکاربرد  و آن را عین ذات می  مطلق احدیت را به عربی گانیست. ابن

 گویتتد و گتتا  از احتتدیت کثتترتگا  از احدیت وحتتدت ستتخن می  .گویدسخن میصفات در احدیت  
رستتد. چنتتین ن رمیو در عین حات توصتتین او از هتتر دو عبتتارت یکستتان به  (43ص. ، 6ج. ،  1405،    ری)ار 

تامتتل و ی نیتتاز بتته عربتت ا وی از احدیت باعث  د  درک جایها  این مرتبه در اندیشتته ابنتوصیفات متن
 ا ته با د.تعمق کافی د

عربتتی استتت. نباساسی در ن ام فکری انکتۀ  رسد فهم د یق این موضوع در گرو توجه به دو  ن رمیه ب
حتتدیت ستتخن گفتتته و او به کل ن ام هستی است. او گا  از من ر وجودی از ا  ۀ نخست، نهرش دوسوی

ه آن بکرد معرفتی کند و گا  با روی ت را مطرح میکیفیت تجلی ذات احدیت و ظهور تعینات از مطلق ذا 
عربی بتته هتتر مرتبتته از که ابنکند. دیهر آنمی ناختی عبد توصین  ۀتوجه کرد  و احدیت را در میدود

به خلتتق. در به ذات دارد و وجهی   وجهی  ،غیبی  ۀ مراتب غیب نهرش دو وجهی دارد. از من ر او هرمرتب
یافته و در غیب بتتا ی  تبا ذات سنخیآوری به ذات مطلق غیب در روی  چنین ن امی، هر مرتبه از عوالم

  ود. ماند و از جهت ظهور و تعین، م هر أسماء و صفات و میل اختفای ذات میمی

که  ؛ چنان خورد  ب با عالم الوهیت گر  دهد احدیت در عوالم غی عربی نشان می آثار ابن  مجموعۀ تیقیق در 
عربتتی در  . همسنین تعابیر مختلفی که ابن ( 397  ص. ،  6ج.  ،  1405،    ری )ار    خواند ت نیز می او الوهیت را با نام احدی 

جهت پتتژوهش  الوهیت و وجو  مختلن آن ا ار  دارد. ازاین   مرتبۀ برد تاحدزیادی به  کارمی ا ار  به احدیت به 
کنتتد بتتا  و تتتلاش می   ها، احدیت را در عالم الوهیت تیقیق و بررسی کرد  ه برخی میدودیت حاضر با توجه ب 

عربی در موضوع احدیت به رویکرد دوستتویه ایتتن متفکتتر بتته  گویی ابن منش  تنا ض   فرض که پیش   تکیه بر این 
ایهتتا   گردد؛ ج کل ن ام هستی از یک طرف و نها  او به وجو  حقی و خلقی الوهیتتت از طتترف دیهتتر بتتازمی 
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ار ایتتن  آثتت   ۀ مجموعتت   بختتش زیتتادی از   ابررستتی من ور ب کند. بدین احدیت را در عالم الوهیت تیقیق و بررسی 
او سعی  د  تیلیل منسجمی از مفهتتوم احتتدیت در عتتالم    ۀ و مراجعه به  روح برخی مفسران برجست   ر متفک 

یلیل بتواند تصویر نسبتا  تتفافی  رود این ت الوهیت و نسبت آن با ذات و اسماء و صفات ارائه گردد. انت ار می 
 عربی ارائه دهد.    ندیشه ابن از احدیت و نسبت آن با کثرت در ا 

 ش پیشینه پژوه

عربی در عرفان ن ری و ت ثیر مکتب او بتتر تفکتتر عرفتتای بعتتدی، آراء او در به جهت جایها  اندیشه ابن
است. بیث از احدیت نیز از  های مختلن، بسیار مورد توجه میققان بودموضوعات متفاوت و از جنبه 

ن ر بررستتی حبار متفکران صمتفاوت و در تطبیق با آراء دیهجمله موضوعاتی است که با رویکردهای  
بررس  ی تطبیق  ی تعبیرپ  ذير  أح  د ن  زد افل  وطین و مق  ا  ذات ن  زد »  فر در مقالتته است.  تتایانگردید 

 تتناختی متتورد بررستتی کتترد معرفتعربتتی بتتا روی مقتتام أحتتد را از من تتر افلتتوطین و ابن «عرب  یابن
ح  د و »ألتتۀ  امقو  تتکر در  د دیهری توستتط فرهمنتتدکیا، صتتیدی  است. همین موضوع با رویکر رارداد 

تیقیق  د  و میققتتان احتتدیت وصتتفی و   «عربیاحديت: بررسی تطبیقی ديگا  افلوطین و مكتب ابن
اند. در ایتتن پتتژوهش اندیشتته کرد  تتناختی بتتا أحتتد افلتتوطین مقایستته احدیت ذاتی را از من ر معرفت

و   یاستتت. همسنتتین وکیلتت  د ح جتتامی و  ونتتوی مطرح عربی در موضوع احتتدیت مبتنتتی بتتر  تترابن
احدیت  ۀ پس از مروری بر واژ  «بررسی ساحت ذات احديت از منظر عرفان نظر  »  زحمتکش در مقاله 

ن أو أدنتتی تتتا مقتتام  تتاب  وستتی 6خصتتوص پیتتامبردر عرفتتان استتلامی، از ستتیر ستتلوک عبتتد و به 
 تتریعتی ن ریتته  «عرب  یتوح  ات مكی  ع ابناحديت کثرت و احديت ذات در فمقالۀ »اند. در  گفته سخن

ه را در متتورد فکند. او ابتدا ن ر عرفا و فلاس میعربی را به تناسب احدیت کثرت عنوانود ابنجوحدت و
 کند. میبندیسیمها را در  الب چهارگونه تفسیر متفاوت تقد  و سپس آنرکوحدت وجود طرح 

ر دخصوص رفان اسلامی به ع ۀ رز مندی را در حوزاز میان میققان غربی، ویلیام چیتیک تیقیقات ا
طري  ق عرف  انی معرف  ت از دي  دگا  استتت. او درفصتتل چهتتارم از کتتتاب »داد عربی انجامزمینۀ آراء ابن

دهد که چهونه ذات میو نشانکرد   « مبیث ذات و الوهیت را از من ر این متفکر بزرگ مطرح عربیابن
کنند. او در ایتتن یپیدامیکدیهر ارتباط  ک ن ام وحدت وجودی بانامتعین الهی با الوهیت متجلی، در ی

که ذات بدون لیاو نسبت با مخلو ات در تقابتتل بتتا کند درحالیمیعربی ثابتفصل با تیلیل آراء ابن
 یابد.میء و صفات با الوهیت ارتباطگیرد، به لیاو دارا بودن همۀ اسماالوهیت  رارمی

ستتی چرایتتی تعتتابیر و رعربی، براز من ر ابن د  در موضوع احدیت    خلأ موجود در تیقیقات انجام
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عربی به احدیت کتته توصیفات مختلن و بعوا متنا وی است که او از احدیت دارد. رویکر خاص ابن
دهد کتته علتتت ایتتن میذهن را به این سوات سومبرانهیز بود ،  ظاهرا برای  ارحان اندیشه او نیز چالش

پژوهش ستتعی  تتد  از من تتر   نای احدیت چیست؟ در ایرفتن تعابیر مختلن برگویی و به کارگ تنا ض
 . وجودی و معرفتی تاحدامکان به این سوات پاسخ داد   ود

 روش پژوهش  

 - تیلیتتل استتنادی عرفان ن ری است. روش تیقیق پژوهش، ۀ این پژوهش نوعی مطالعه کیفی در حوز
ن تتور ماست. بتتدین   د بی و برخی  ارحان او انجامعرآثار ابن  مطالعۀ ای است که بر اساس  کتابخانه 

 و ع ی   مك فتوح  اتعربتتی از جملتته ابتتتدا احتتدیت و تعتتابیر و توصتتیفات مربتتوط بتته آن در آثتتار ابن

است. در نتییه با  د مطالعه  د   و سپس به تفسیر  ارحان او در این موضوع مراجعه   الحكمفصوص 
در دو سطح  ، ها با تعابیر مختلن از این واژیل نسبت آنعربی از احدیت و تیلگردآوری توصیفات ابن

عربتتی از ابن  ظتتاهری /گویی لف یبنتتدی  تتروح مختلتتن آن، علتتت تنتتا ضحقی و خلقی و نیز طبقه 
 است.گردید ن ر مفسران او تبیینو اختلاف احدیت

 عربی و شارحان اودر اندیشه ابن  نگاهی به احدیت 

نستتب الهتتی  یتتت و ذات استتت کتته در هستتتی ستتریان یافتتته و بتتاعربتتی گتتا  هواحتتدیت در آراء ابن
ت  ود، گا  اولین مرتبه از تجلی خداوند و گا  اسمی از أسماء الهتتی استتت کتته از احتتدیت ذا میهمرا 

کردی کتته از دیتتدگا  وحتتدت وجتتودی او با د. چنین روی ظهوریافته و بر دیهر أسماء خداوند مقدم می
تعابیر متفاوت از آن در  ه ی به ظاهر متنا ض نسبت به احدیت و در نتیجساز رویکردگیرد زمینه مینش ت

،   رننیار )  ة ی   الأله  تایالتجبرسالۀ  که در  کنیم درحالیمیاست. از این جهت ملاح ه آثار  د ۀ  مجموع

 فتوح  اتاحتتدیت دانستتته و در    ۀ را تجلی ذات بتترای ذات در مرتبتت اولین مرتبه از تجلی    (21-20ص.  ،  1408
کرد  کتته استتم اللتته متعلتتق آن و ای از مراتب تجلی توصتتیناحدیت را مرتبه   (130ص.  ،  4.  ج،  ت ری،   ری )ار 

تجلی در مقام ذات را میتتات دانستتته و بتتر   ،فتوحات؛ در بند دیهری از  تناپذیر اسهمسون ذات ادراک
منع اهل الله التجلتتی  »و . او در عبارت(397ص. ، 6. ج، 1405،   رننی)ار  کندمیدیت تاکیدنفی تجلی در اح

کسی تجلتتی را بتترای » نویسد:کرد  و میاحدیت را منع ۀ تجلی در مرتب ،سماعیلیااز فص  «،فی الذات
او را به   ،رتبه اند. اگر تو در آن مکند؛ زیرا اهل الله تجلی را در احدیت منع کرد حدیت فرض نمیمقام ا

 ؛ تتودمیخودت بنهری احدیت زایل  ۀ را به واسطخودش بنهری او ناظر خودش است نه تو و اگر تو او  
،   رننی)ار   « تتود دن احتتدیت میزیرا در این صورت مقتوی ناظر و من ور است و ثنویت باعث زایل

احدیت، توصتتیفات او   ۀ ر مرتبعربی به تجلی و عدم تجلی دگذ ته از رویکرد متمایز ابن  .(86ص.  ،  1423
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احدیت  (108-107ص. ، د1428 ،  ریار ) اءیال کتابکه در د. او درحالیرس ن رمیاز این مرتبه نیز متنا ض به 
کرد  که أسما و صفات در آن مقام مستهلک توصین ة را به اعتبار ذات مطلق، همان هویت و منزت الهوی

ترین صتتفات خداونتتد در مرتبتته الوهیتتت غنتتی؛ یعنتتی ستتلبیتنها صفت  ایسته آن مرتبه را    ؛با ندمی
کتته احتتدیت را ذات درحالی (270ص. ، 1ج. ، تنن ری،    ریار )  فتوحاتسنین در یک عبارت از  کند. همذکرمی

کند، نتتوعی ادراک را میدور از دسترس ابصار و عقتتوت وصتتن  مطلق الهی، پو ید  در حجاب عزت و
آن را بتته : عجتتز از ادراک، ادراک استتت« جتتز عتتن الإدراک إدراکالع»بتترای آن  ائتتل استتت و عبتتارت 

 دارد. میمنسوب

متوجه این تنتتا ض در ظتتاهر عبتتارات بتتود  و در برختتی مواضتتع بتتا   د عربی خو رسد ابن ن رمی اگرچه به 
طلبد؛ اما از تجلتتی گریتتزی  جلی در احدیت ممکن نیست؛ زیرا تجلی دو طرف را می ت »  تعابیری همسون 

ات احتمالی در مورد تنتتا ض  پاسخ سو   ، ( 688ص.  ، 1. ج ، تنن  ری ،   ری )ار   « ثنویت گریزی نیست... نیست پس از 
متفتتاوت  تتارحان و   رویکرد موجب بار ، دراین عربی ابن تنا ض ظاهری کلام  وجود،  ااین ب مذکور را داد ؛  

در زمینه دیتتدگا    مطالعات انجام  د   است.  د   موضوع رابطه میان ذات و احدیت   در   ، متفکران پس از او 
عربتتی  ن ب ا  دوگانۀ حقیقت است که دو تقریر از رویکرد عربی گویای این  ناسانه  ارحان مکتب ابن هستی 
 تتارحینی همستتون  ونتتوی، فرغتتانی و تابعتتان  احدیت وجود دارد. بنابر تقریر اوت که منسوب بتته  ۀ به مرتب 

ای پتتس از  مرتبه  ، ایز وجود دا ته و احدیت ذات و احدیت، به عنوان تعین اوت، تم مرتبۀ    ایشان است، میان 
تند، احدیت همان مقام ذات بود  و  س در تقریر دوم که  یصری و کا انی  ارح آن ه با د. اما مقام ذات می 

   . ( 126ص.  ، 1387، ک رانی )   با د مقام ذات نمی یافته از  وجودی تنزت   ۀ یک مرتب 
گوید به این دو رویکرد متمتتایز میی سخن، هنهامی که از تجلالحكمص فصوخوارزمی، از  ارحان  

مبتتدأ  ،استتت کتته حقیقتتت احتتدیت نیدگا  اکثر ارباب متعالیه در باب تجلی آ»د  کند:میگونه ا ار این
ن ذات با جمیع أسماء و صفات و تجلتتی ن است، تعی  که اوت تعی  نات است و تجلی اوت را  تنزلات و تعی  
ن ذات در م اهر خلقی؛ یعنی به تنزت از واحتتدیت بتته حوتترت ی  ن ثانی است، به اولین تعدوم را که تعی  

نشد ؛ اما بعوی هویتتت را مقتتدم بتتر  ائلی  اند. بعوی میان هویت و احدیت فرکرد وصینجبروت ت
داننتتد و نتتات را حوتترت هویتتت مین و  ید هویت  مرد  و مبدأ تعی  احدیت را تعی  دانند و  احدیت می

ات در حورت احدیت؛ یعنی تنزت از هویت به احتتدیت و تجلتتی دوم از ن ذتجلی اوت را عبارت از تعی  
. بتته عنتتوان مثتتات از میتتان  تتارحان مکتتتب (26-24. ص ، 1387، خننوا زمی) «دنتت داندیت بتته واحتتدیت میاح

احتتدیت را ذات مطلتتق   (226ص.  ،  1361،  جنبی)  و جندی  (6ص.  ،  1372،  ک ش نی)  بدالرزام کا انیعربی، عابن
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احتتدیت  دانند. جنتتدی معتقتتد استتت تجلتتی ذات درمیات میرا  تجلی در آن مقام    الهی فرض کرد  و  
نیست، تجلی ذاتی از الوهیت است و فیوضات تجلی بتته ذات   نیست؛ زیرا هیچ حکم و رسمی در آنجا

القادری،  ارح دیهتتر،  موسی  بنملاحسناین دو متفکر،  اندیشۀ  یت است نه مطلق ذات. برخلاف  الوه
، بتتدون احتتدیت استتم ذات مطلتتق»نویستتد:  کرد  و میق ذات؛ بلکه اسم ذات لیاواحدیت را نه مطل

بتتر  . ابتتوالعلا عفیفتتی در تعلیقتتات(69ص. ، 1427، ایقنن د ی) «است  تحصر و تقیید و نطق و متواد با ثنوی
با فرض دو وجه برای احدیت توانسته تا حدی متفاوت از دیهتتر  تتارحین و نزدیتتک بتته   الحكمفصوص 

کنتتد. یتتت ذکرمیای از الوهگوید و احتتدیت ذات را مرتبتته عربی از احدیت سخنهی ابنرویکرد دووج
اعتبار أستتماء و توان اعتبارکرد: احدیت به اعتبار ذات و احدیت به  وجه می  بنابر ن ر او برای احدیت دو

صفات. از حیث ذات احدیت بسیط و مجرد از نسب و اضافات است و بتته اعتبتتار استتماء متصتتن بتته 
د افلتتوطین استتت. آن رین چیتتز بتته واحتت ت. از وجه اوت احدیت منز  از صفات میدثات و  تتبیه صفات

  ،وجه اوت ز حقیقتش ممکن نیست و صفت او تنها سلب مطلق است. ذات از اواحدی که تصور و تعبیر  
وجود مقید است. توصتتیفات ابتتوالعلاء عفیفتتی از احتتدیت بتته اعتبتتار ذات   ،وجود مطلق و از وجه دوم

طلق و وجود مطلق منسوب کرد  که سلب مای از الوهیت فرض از آن است که او احدیت را مرتبه حاکی 
ن مرتبه از مراتب تجلتتی خواهد د به اولیگونه که پس از این ا ار این عبارات آن  ربه آن است. عفیفی د

 عربی ا ار  دارد.ذاتی در تقسیمات ابن

مطلتتق ز مرتبتتۀ مل در توصتتیفات او ا دهد تمیی نشانعرب ناسی ابنمطالعه و تیقیق در ن ام هستی
آثار و در  ۀ از احدیت در مجموع یر متنا ضبتواند مبین تعامن ور برای مراتب هستی می ذات و نیز وجو  
ای فراتتتر از عربتتی مرتبتته ابن  ۀ  ناستتانتفاوت  ارحان نسبت به آن با د. در ن ام هستینتیجه رویکرد م

ت. اتصاف ناپذیر است؛ زیرا فراتر از وجود ظلمتی است که سخن از آن میات اسوجود  راردارد که بیان
داوند پیش از ظهور و خلقت جهان در ظلمت و حقیقت ذاتش خعالم به وجود به جهت تجلی است و 

 ای فراتر از وجود و به تعبیری مافوم وجود. ظلمت ذات، مرتبه (154ص.  ،  2.  ج،  ت ری،   ریار )  استبود انپنه
الوهیت و اولین مرتبه از معلوم  ۀ رتبعربی به صراحت وجود را متعلق به مکه ابناست. دلیل این سخن آن

حتتق تعتتالی » کنتتد:بندی جدامیمکه فراتر از هستتتی استتت از ایتتن تقستتی جهتآن    و ذات را ازدذکرکر
و وجتتودی   اموصوف به وجود مطلق است ؛ زیرا معلوم چیزی و علت چیزی نیست؛ بلکه ختتالق علتهتت 

ص. ، 2 ج.، ت ری،   ری)ار  «د او غیر ذاتش نیستعلم به وجود اوست و وجو  ، ائم به ذات است و علم به آن

داند. الوهیت می ۀ نسبت حق به خداوند را در مرتب (46ص. ، 3. ج، تنن ری،   ری)ار   فتوحاتعربی در  . ابن(225
هیت به اعتبار آن است که وجود خداوند بدون عتبتتار معلوم؛ یعنی الومرتبۀ  عبارت فوم مربوط به اولین  
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که مطلق ذات فراتر از وجتتود رن رگرفتن ایندتواند میل معرفت  رارگیرد. بنابراین با یاسماء و صفات م
عنوان که متوجه مطلق ذات بتته گفت بیث از احدیت بیش از آنتوانود  و و مقتوی سکوت است، میب

های انجتتام بندیب به الوهیت است. این مطلب حاصل ت مل در تقستتیمای فراوجودی با د منسومرتبه 
 آثار است.  ۀ عود  از احدیت و توصیفات مربوط به آن در مجم 

ت نسبتی با خلق ندارد؛ اما در مقام تجلی به اسماء وصفات در تمتتام اگرچه احدیت در مقام مطلق ذا 
را از من ر تجلی در مراتب هستتتی متتورد بیتتث   ه او احدیتکگا آندلیل  همینیابد. به میهستی سریان

استتت: احتتدیت ذات، تعبیتتر آمد  احدیت با سه  فتوحاتآورد. در سب مختلفی میدهد آن را با ن رارمی
. من ور از احدیت ذات، احدیت به اعتبتتار (43ص. ، 6. ج، 1405،   رننیار ) احدیت کثرت احدیت الوهیت و

است که تمامی اسماء و صتتفات در آن مرتبتته مستتتهلکند. در  ذات مطلق خداوند یا همان ذات الوهیت
إن »  کتترد. عبتتارتتتتوان فرض ی بتترای آن نمیت تجلی نیست؛ زیرا غیر از احدیت نیست و کثر  این مرتبه 

 : در احدیت اصلا تجلی نیست و انجا تجلی وجتتود نتتدارد«جلی لا یصح  فی الأحدیه اصلا و ما ثمالت
استتت  آنات دارد. تفاوت مطلق ذات با احدیت در مقام ذبه این مرتبه ا ار  (397ص. ، 6. ج، 1405،    رننی)ار 

همان مطلتتق ذات را   ،نات و کثرات؛ اما در احدیت ذاتعی  تهمه    لابشرط است و موطن  ،که مطلق ذات
ذات احدیت اطلا ی دید   د  کتته   ، درلیاونماییم. در اینمینی با او اعتبار ود فرض بدون ان که تعی  

یتترا از مقتتام اطتتلام مقستتمی با د. گفته  د  در این لیاو هنوز در مقام ذات هستیم؛ زرط لا میبه  
،  رانننی)ک  ایمبه  تترط لای تعینتتات نمتتود از مقام ذات صورت نهرفته و صرفا اعتبار    خارج نشد  و تنزت 

 .(127ص.  ،  1387

در ایتتن متتورد  عربتتیبناتجلتتی خداونتتد در أستتماء نامتمتتایز استتت.   مرتبتتۀ اما احدیت الهیت اولین  
. در (397 .ص ،  6.  ج،  1405،    رننی)ار   «الوهیت است  ۀ بوحدت، احدیت مجموع است و آن مرت »  نویسد:می

: اما احدیت خداونتتد همتته استتماء در آن بتتالقو  مجموع کله بالقو    احدیته »  فص اسماعیلی نیز عبارت
سماء در وحتتدت نامتمتتایز، بتته ذات ا  ۀ است. در این مرتبه همین مقام آمد همدر توصین  جمع است«  

دت اسما ا تتار  دارنتتد حخداوند را که به نیوی به و  «واحد»و    «لله ا»عربی دو اسم  دلالت دا ته و ابن
عربتتی کاررفتن متعدد عبتتارت احتتدیت الهیتتت در آثتتار ابنرغم به البته علی.  گزیندبرای این مقام برمی
او » ارتالوهیت،  یصری در  رح عب ۀ جهت ا ار  به مرتب : امتتا  تتدم هتتایف لأحتتد فما ة یالأله ة ی أحد ام 

 ۀ کند که من ور از احدیت الهیت نه مرتبیمبر این مطلب تاکید کسی در آن راهی ندارد«احدیت الهیت  
با تتد. دلیتتل ایتتن استهلاک اسماء و صفات می ۀ جمع و الوهیت؛ بلکه مراد احدیت ذات است که مرتب
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احدیت را همان هویتتت و ذات ،  الحكمفصوص کا انی، دیهر  ارح    باور آن است که  یصری به مانند
نیافتن احدی به احدیت الهیت را در  هت ا ار  به را جر آن نیست؛ از این که هیچ تقید و تعینی د مرد   

که اگر از من ر معرفتی به الوهیت توجتته الوهیت. درحالیۀ داند و نه مرتباین عبارت منسوب به ذات می
معرفت ایجابی و ستتلبی تنزیه و تنزیه مطلق خداوند است و به وجهی فا د هرگونه   ۀ به، مرتب ود این مرت 

  ناپذیر است.توصین با د و به تعبیری یم

برد. در کارمیالوهیت و ربوبیتتت بتته مرتبۀ  عربی این تعبیر را برای دو  ابن  ،اما در مورد احدیت کثرت 
ن اسماء نه ا ، 1423،   ریار ) تز جهت الوهیت؛ بلکه به جهت ربوبیت اسموضعی با ا ار  به این که تعی 

برد و در موضتتعی کارمیربوبیتتت بتته  ۀ نی در مرتبسر ا ار  به اسمای حتعبیر احدیت کثرت را د،  (90ص.  
دیهر به اعتبار وجه خلقی الوهیت و با این استدلات که الوهیت میل تجلی أسماء کثیر است این تعبیر 

ی را در عربتتی تعتتابیر متفتتاوت دیهتتربر ستته اصتتطلاح متتذکور، ابندارد. علاو میرا به الوهیت منسوب
آن تعتتابیر در  ۀ کتته البتتته همتت  برد کاراحدیت در مراتتتب هستتتی بتته  آثار جهت ا ار  به ماهیتۀ  مجموع

عنوان مثتتات در بنتتدی از توصین یک مرتبه یا وجه خاص از یک مرتبه به مفهوم مشترکی ا ار  دارند. بتته 
یت احد»دو اصطلاح  بندی فوم کرد  وقسیمتدر   «احدیت ذات»را جایهزین    «احدیت واحد» تفتوحا
 برد. کارمیرا در ا ار  به وجو  مختلن الوهیت به  (563ص. ، 2. ج، ت ری،   ریار ) «احدیت کثرت»و   «واحد

نیتتز  فصوص از  آمد  در دو فص یوسفی و هودیمیانبه احدیت سخن  ۀ که از سه مرتب  فتوحاتبر  علاو 
ن آدنبات  فی به الوهیتتت و بتته است. فص یوس رد عربی به مناسبت میتوا ا اراتی به مراتب احدیت کابن

احدیت عتتین  ۀ که اسم أحد به هر دو مرتبدارد. او در فص یوسفی با ذکر اینفص هودی به ربوبیت ا ار 
 .کندمیلقتتی الوهیتتت ا تتار  ود، به طور غیرمستتتقیم بتته وجتتو  ذاتتتی و خمیو احدیت کثرت اطلام

مقام جمع که هر دو   ترتیب به مقام جمع جمع ودو مرتبه را به   این بیان، این   یصری نیز در  رح خود بر
 که میتتتوای فتتص هتتودیجاازآن  ما. ا(705ص.  ،  1386،  قیص ی)  دهدمیالوهیت هستند نسبت  ۀ متعلق مرتب

اختصاص داد  و بیتتث از احتتدیت افعتتات را  این فصبا د، حکمت احدیت را به می بیث از ربوبیت
د کتته تفتتاوت در کثتترت در ردا ا تتار   و یا احدیت ربوبیتتت بتته ایتتن نکتتته   سازد. احدیت افعاتمیمطرح 
های ظاهری است؛ زیرا هر نفسی در زیر سیطر  اسمی از رب که ویژ  اوست  راردارد. این مرتبتته روش 

 .(475ص. ، 1386، موحب) به وحدت فعل و فاعل است از توحید مستلزم گذر از اسباب و وسائط و توجه 

الوهیتتت و مرتبتتۀ  ا تتار  بتته دو    كمالحص فصوو    فتوحاتبیر مذکور از احدیت در  سه تع  ،در مجموع
ای ورای ربوبیت از مراتب هستی دارد. احدیت ذات، مرتبه تجلی ذات بتترای ذات در الوهیتتت و مرتبتته 

وند در آن مقام هیچ نستتبتی بتتا خلتتق نتتدارد. در مقابتتل متتراد از ا تشبیه و تنزیه است؛ به این معنا که خد
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و نامتمایز الهی استتت و احتتدیت افعتتات، ربوبیتتت اسماء، الوهیت به منزله تجلی اسماء واحد   احدیت
و میل ظهور افعات خداوند در خلقت است. احدیت اسماء   کرد پیدا که با خلق ارتباط  حیثاست ازآن

مقتتام ق ارتباط دارد با احدیت ذات متفاوت است. احدیت ذات اگرچتته اولتتین  لجا که با خو افعات ازآن
و صفات، همسون ذات فراتر از وجود، مقام ظلمت الهتتی و اما به جهت استهلاک اسماء    ؛تجلی است

هویت است مرتبۀ این » گوید:دهد و میمیرا به این مرتبه نسبت  «هو»عربی واژ   غیب مطلق است. ابن
رستتد؛ یعنتتی   ن است. همیشه هو منسوب به خداوند است. اگر این استعداد به فعلیتتتمستیق آکه هو  

گونتته کتته از نتتامش همان  ،. این مقام(120ص.  ،  1423،    رننی)ار   «گرددتجلی،  هودی می  ،ظهور یابد  غیب
در ذات خداونتتد ت: »الغیوب اسبه جهت استهلاک اسماء، دور از دسترس عقل بشر و غیب  ،پیداست
آنجا نیست. نه بتته ایتتن هیچ نسبت وجودی در  والغیب است رتی وجود ندارد؛ بنابراین مجهوت هیچ ا ا

 «گوینتتد مستتکوت استتت ود و از هر چه این طایفه مینمیبلکه آن مقام  ناخته   معنا که معدوم با د؛
 .       (178ص.  ،  1427، ایق د ی)

کتته در  آثتتار استتت. درحالی  ۀ در مجموعتت متنتتا ض  ظاهر  چنین رویکردی به احدیت دلیلی بر عبارات به 
، در جایی دیهر احتتدیت  ( 26ص.  ،  ب 1426،    ری ار  )   یست احدیت جایز ن   موضعی نسبت هیچ اسم و صفتی به 
. از من تتر اخیتتر أحتتد از استتماء ستتلبی  ( 58ص.  ،  2.  ج ،  تنن  ری ،    ری )ار    است یکی از اسماءالله در مرتبه الوهیت  

عربی معتقد استتت بتترخلاف استتم  جهت ابن با د و ازاین الله می  به کلمه خداوند است که مطلقا منسوب 
چون    ؛ تواند احدیت را برای عالم تصورکند عا ل نمی خداوند در این اسم با مخلوم  ریک نیست و    واحد، 

استتماء،  . اما احدیت به اعتباری، میل ظهتتور  ( 579ص. ، 2. ج ، ت  ری ،   ری )ار   گیرد نمی أحد مطلقا به عالم تعلق 
ت و وحتتدانیت استتم آن  ذات هویتتت استت   ، أحتتد »   و افعات الهی نیز هست و در مراتب سریان دارد: صفات 

ب رب آمد ؛ امتتا واحتتد  ترتیب أحد در نسَ این آید. به می یت از احدیت خود بیرون است و خداوند با وحدان 
 .   ( 37ص. ،    1428،    ری )ار    « گیرد می است و به أحد صفات تنزیهی تعلق نیامد  

ط بتتا مراتتتب غیتتب هستتتی کند و در ارتبتتاعربی آن را جایهزین احدیت میتعابیری که گا  ابناز جمله  
دارد زمانی که از او   6با د. این اصطلاح ا ار  به حدیثی از پیامبر اکرم می  «عما»واژ     ،بردکارمیبه 

 ین را بتترا است کتته آ رتی»در عما و عما ح :فرمودند سوات  د خداوند  بل از آفرینش جهان کجا بود؟
 یوجهتت  رز هتت مرتبه ا نی. او را در ا وندیمرانیرتبه حم نیبصائر از ادراک او در ا  را ی اسم الله  رار داد ؛ ز

، ج1428،   رننی)ار  «ستتتین ییبه جا  دیمرتبه مق  نیاخداوند در    را ی ز   وند؛یمرتیکه طلب کنند، دچار ح

ص. ، 2. ج، تنن ری،   رننی)ار  و هتتم بتته ربوبیتتت هم به الوهیت منسوب استتت ،آثار ۀ در مجموع ،عما  .(50ص.  
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آثار او مورد اختلاف با تتد. ستتید   گردید  عما همسون احدیت در اندیشه  ارحان  . این امر باعث(283
ظهور اسماء و صفات و ناظر به وجه خلقی الوهیت است مرتبۀ حیدر آملی عما را حورت واحدیت که 

نزد عرفا عما حورت واحدیت، بتترزخ احتتدیت ذات و »  کند:میانکارگونه  الن را ایندانسته و ن ر مخ
ت که پیش از خلق وجتتود دارد؛ حورت احدیت اس  ،ربوبیت است و نزد بعوی عماحورت خلقیت  

اوت خلق است و حورت الوهیت موسوم به کنز مخفتتی استتت کتته از آن بتته ذات   ،که واحدیتدرحالی
عبدالرزام کا انی بتتا  در مخالفت با این رأی،  .(439ص.  ،  1367،  آملی)  « ودصرف و وجود بیت تعبیرمی

احتتدیت را مرتبتتۀ  «،نا  بل أن تخلق الخلقأین کان رب : »در پرسشی که از پیامبر  د «بر»توجه به واژ   
اند عمتتا مقتتام واحتتدیت استتت کتته مرتبتته ... و گفته »  :نویسدبا انکار ن ر مخالن میو    کرد ض فرعما  

سمان احدیت و آبر حائل میان آسمان و زمین است و این مقام حائل ؛ چون عما ا  است  اسماء و صفات
له  آوعلیه الله نبوی نیست؛ چون از آن حورت صلی  مین کثرت خلق است. اما این سخن موافق حدیثز

نتتا ... از ایتتن جهتتت بایتتد گفتتت عمتتا مقتتام الهیتتت استتت کتته بتترزخ جتتامع أین کتتان رب    »سوات  د:  
، ک شنن نی) «حدیث مکان رب سوات  د  و مقام الهیت منش  ربوبیتتت استتت   ود؛ چراکه در اینمینامید 

  .  (100-99ص.  ، 1372

 احدیت و الوهیت

هستی بیانهر رویکتترد دو وجهتتی او بتته هریتتک از عربی در باب الوهیت و دیهر مراتب  آراء ابن  عۀ مطال
دهد و گا  می رار ورد توجه مراتب هستی است؛ به این معنا که او گا  مرتبه را در نسبت با ذات خداوند م

تفتتاوتی بتتا مطلتتق   ه از مراتب وجودی است که از من ر وجه ذاتیدر نسبت با خلق. الوهیت اولین مرتب
اندیشتته  ا ایتتن. بتت (314 ص.، تنن ری،   رننیار ) استآن امر به ایجاد عالم  د   ه واسطه جز این که ب  ؛ذات ندارد

خوانتتد و طلق ذات، مطلق احدیت، هویت و احتتدیت ذات میعربی این مرتبه را با عنوان ماست که ابن
گوید متتراد از میکه او از احدیت ذات ستتخندر بیشتر مواردی  .دهدمراتب هستی  رارمی  آن را در رأس

ا د. او با ایتتن اعتقتتاد کتته باحدیت، ذات الوهیت به عنوان اولین مرتبه از مراتب تجلی و معلوم اوت می
به عنوان اولتتین  به احدیت (110ص.  ،  2.  ج،  ت ری،    ری)ار   تزیرا او عین وجود اس ایسته ذات نیست؛    ،عدم

کند. ایتتن مقتتام، ورای میکرد  و آن را ذات الوهیت توصتتینخداوند توجه   مرتبه از تجلی وجودی ذاتی
وند است و با این تعبیر هیچ نسبتی با خلتتق نتتدارد. مراتب هستی و مقام استهلاک أسماء و صفات خدا 

کسی ربوبیتتت را از »  ین آمد :در ا ار  به این مرتبه از احدیت در وصن ربوبیت چن  الحكمفصوص در  
اند؛ بنابراین اگر تو او را به کرد کند؛ زیرا اهل الله تجلی در مقام احدیت را منعنمیوحیث احدیت لیا

کند و اگر او را بتته میت او ناظر خودش است و همسنان او خودش را ن ار خودش دید  با ی در حقیق
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 رح این عبارت . مهائمی در  (91ص.  ،  ه 1423،    ری)ار   «ود میخودت ن ار  کنی احدیت از میان بردا ته 
چون در هر تجلی باید فرض متجلی و متجلی با د و مقام احدیت مقتتام ثنویتتت نیستتت، »  نویسد:می

 . (232ص. ، 1428، یمه ئمیا) «داندعربی تجلی در این مقام را میات میابن جهتهمینبه 

بتته عنتتوان ذات خداونتتد از دیهتتر مراتتتب هستتتی عربتتی احتتدیت را براستتاس مطالتتب متتذکور ابن
ای ورای مخلوم، دور از دسترس عقل و اندیشه بشر است و  مارد و معترف است ذات مرتبه متمایزمی

ن ر او معتقد است علم بتته ذات  ود. ازاین ممییافته و ادراکالوهیت با هستی ارتباطواسطۀ  خداوند به  
این گونه توصین از احدیت  .(160ص. ، 1. ج، تنن ری،    ریار )  یت استمنسوب به الوه  ،علم  و  گیردنمیتعلق

 جه دو رو یکرد ذاتی و خلقی به الوهیت است.و الوهیت متو

زآنجتتا کتته حتتق استهلاک اسماء و صفات استتت و امرتبۀ بیانی فراتر از أسماء و به مرتبۀ    ذات الوهیت
د کتته اگتتر ری دار»س با د؛ زیرا این مرتبه میپنهان آن مرتبه از دید  عقل ، ودمیتعالی به اسماء  ناخته 

میتتل ظهتتور  ،. اما الوهیت بتته اعتبتتار تجلتتی(26ص. ، ب 1426،   ری)ار   ددگرمی ود الوهیت باطلدانسته 
تفاوت ذات  فتوحاتو معرفت با د. او در تواند میل علم اسما تنزیهی خداوند است و از این وجه می

کتته الوهیتتت  تتود؛ درحالینمی تتود و ادراکمیذات مشاهد » کنتتد:میگونتته بیانو الوهیتتت را این
ن ر این توصین ا ار  به دو وجتته از . به (41ص. ، 1. ج، 1405،   ری)ار  «گرددنمی ود؛ اما مشاهد میدانسته 

ود و در ذات و الوهیت به اعتبار اسماء؛ زیرا مرتبه مطلق ذات فراتر از وج الوهیت دارد. الوهیت به اعتبار
کنتتد بتته میاثباترتبتته الوهیتتت  عربی بتترای مهمسنین علمی که ابنمبراست.    و  هود  نتیجه از دانستن

الوهیت دریایی است که ستتاحل نتتدارد و هتتر »  تواند با د؛ زیرا معنای احاطه بر این عالم نیست و نمی
 «نتوانتتدکردآن تعمق دریای هلاکت دیتتدگان استتت و کستتی در  ،ن افتد  نانتواندکرد، این دریاکس در آ

 . (304.  ص ،  ه 1428،   ری)ار 

نات کثیر، حجابهای ظلمانی و نورانی، ذات  ود تعی  ز الوهیت ذات دورتر میهرانداز  مراتب هستی ا
کتته در الوهیتتت ذات مستتتهلکند و بتته اسماء ثبوتی و سلبی هستتتند    ،هاسازند. این حجابرا مستورمی

فروتر ذات؛ یعنی  ۀ بالغیوب و نا ناخته است؛ اما در مرت ، غیبهمین جهت آن مقام همسون مطلق ذات
 گردد. میعتبار تجلی، اسما تنزیهی متجلی  د  و علم به اسماء ممکنالوهیت به ا

 مرتبتتۀ اعتبتتار استتماء و صتتفات، احدیت و بتته مرتبۀ الوهیت به اعتبار ذات،   در تقسیم وجو  الوهیت،
الهیت است. به بیتتانی   ۀ تجلی اسماء نامتمایز در مرتب    مرتبۀ لین   ود. واحدیت اومیواحدیت نیز نامید 

ن هستی است.  یصری در موضتتوع تجلتتی واحتتدیت از تعی    مرتبۀ تجلی و اولین      مرتبۀ دومین    ،این مقام
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کنتتد. در مرتبتته حقیقتتت ای واردنمیتی خد ه به وحدت ذا   ،ظهور کثرت از واحد»  نویسد:احدیت می
ن از غیتتر استتت. و ایتتن تعتتی  واحتتدیت ذاتتتی   مرتبتتۀ نی نیست. تعتتین در عی  احدیت ذات( ت)  وجود ذاتی

نور میتتض استتت کتته ذاتتتا آ تتکار و   ،آید؛ زیرا چیزی غیر از وجود نیست. حقیقت وجودوجودنمیبه 
حقیقت وجود به  رط لا،   مرتبۀ   ،بیان  یصری به   ،. احدیت(16ص.  ،  1386،  قیص ی)  ت«آ کارکنند  غیر اس

لیتتاو وجود به  رط  یء، با  مرتبۀ  با د و واحدیتالیقایق و عما میة مع، حقیقهمان مقام جمع الج
رسالۀ . در (22ص. ، 1386، قیصنن ی) الهیت است که نزد عرفا مقام جمع است ن به  رط اسماء و صفاتتعی  

ی بندی تجلی، دو عالم احدیت و واحدیت به ختتوبدر تقسیم (21-20ص. ، 1408،   ریار ) ة یالأله اتیالتجل
حورت ذات،  : ودتجلیات در سه حورت منیصرمی  ،له آمد چه در این رسااست. بنابر آن د تبیین

میل تجلی وجودی ذاتی، حورت صفات، میل تجلی وجودی صفاتی و حورت افعات، میل تجلی 
تجلی حق از خودش برای ختتودش، مجتترد از هتتر   ،از تجلی ذاتیوجودی فعلی خداوند است. من ور  

آن حیتتث کتته سرالأستترار و   عتتالم از  تابتتد احتتدیت استتت. ایتتنو عتتالمی کتته در آن میصورتی استتت  
گونه کتته الغیوب است م هر تجلیات ذات حق بود  و از هر اسم و نعتی منز  است. تجلی ذاتی آنغیب

 ز حوتترت الوهیتتت استتت و فیوضتتات تجلتتی از ذات الوهیتتتا  ذکرکتترد   (226ص.  ،  1361،  جنبی)  جندی
عربی این وجه از الوهیتتت را بتته ابنود است.  ای فراتر از وجبه آن معنا که مرتبه   ؛ذاتنه مطلق    با دمی

اعتبار وجهی که به ذات دارد الوهیت ذات و احدیت ذات و بتته اعتبتتار وجهتتی کتته بتته استتماء نامتمتتایز 
 نامد.یخداوند دارد احدیت الوهیت م

ن حق در م اهر اسماء  کمالی و صتتفات ازلتتی استتت. در ایتتن اما مراد از تجلی وجودی صفاتی، تعی 
از طریتتق فتتیض ا تتدس   ،پس از مخفتتی بتتودنش در استترارالغیب مطلتتق  ،مطلق  قت وجودیمرتبه حقی
بتتا   عالم واحدیت استتت؛ زیتترا استتماء در آن مقتتام متمایزنشتتد  و در وحتتدت    ، ود. این عالمظاهرمی

برد کارمیتعبیر احدیت وحدت را به عربی برای ا ار  به این وجه از الوهیت، جهت ابنیکدیهرند. ازاین
با د. اطلام دو تعبیتتر بتته ظتتاهر متوتتاد احتتدیت وحتتدت و کرد اسماء در آن مرتبه ا ار وحدت  تا به  

به اعتبار وجودی  احدیت کثرت به وجه خلقی الوهیت ناظر به رویکرد دوگانه به الوهیت است. الوهیت
قتتی، ار خلند و تمایزی میان آنها نیست؛ اما به اعتبو حقی واحد است؛ چرا که اسماء در آن مرتبه متید

 ود. در تفاوت انتستتاب اصتتطلاح میآن مقام منش  خلقت و کثرت است و احدیت کثرت به آن اطلام
احتتدیت( )  ذاتیتته، وحتتدت  ۀ احدیت ذات و احدیت وحدت چنین آمد  که در مرتبتت   ۀ وحدت به دو مرتب

احتتدیت، وحتتدت یتتا احتتدیت الوهیتتت، مرتبتتۀ  در    با د؛ اماصفت واحد نیست؛ بلکه همان ذات می
  ود.میاین عالم واحدیت نامید  ،جهتو ازاین (119ص. ، ت ری، ج می) صفت واحد است نه ذات وحدت،
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و از طرف دیهر  نسبت استهلاک أسماء و صفات    مرتبۀ توصین احدیت ذات، از یک طرف به عنوان  
در  عفیفتتی د   ارح بزرگتتی همستتون ابتتوالعلا ربی باعثعبالقو  بودن أسماء در آن مقام از جانب ابن

، از فص اسماعیلی، متعجب  تتد  و ایتتن «  و همه اسماء بالقو  در احدیت جمع هستند» رح عبارت  
. میتمل است احتتدیت (86ص. ، 1423، ی  رار ) بداندعبارت را با تعابیر دیهر او در مورد احدیت متنا ض

آن مقام اسم و صفتی ه در و مطلق ذات فراوجودی بود  و از این جهت کاز من ر ابوالعلا عفیفی، هویت  
تتتوان چنتتین با د؛ امتتا مین رآمد احدیت برای او عجیب به  ۀ وجود ندارد، ذکر جامعیت اسماء در مرتب

 ناختی و آثار، با دو رویکرد هستی  ۀ ضع مختلن مجموععبارات ناهمهونی در مورد احدیت را، در موا 
 ،اء و صفات در مقام احدیت ذاتک اسمساخت. استهلابه وجو  الوهیت تاحدی تبیین ناختی  معرفت

به معنای معدوم بتتودن آن نیستتت؛ بلکتته بتته   ،همسون القادری ا ار  کرد   ،طورکه برخی  ارحانهمان
ص. ، 1427، ایقنن د ی) گوینتتدآن چیزی است کتته ایتتن طایفتته می بودن از هرنشدن و مسکوتجهت  ناخته 

جهتتت وحتتدت استتماء در ذات استتت. ازاین  ۀ احتتدیت ذات، مرتبتت   ۀ  ناستتی مرتبتت من ر هستی  . از(178
را که به نیوی دات  بتتر وحتتدت استتماء در ذات هستتتند بتته ایتتن مرتبتته   «واحد»و    «الله »عربی اسم  ابن

کند میحیدر آملی در توصین این مقام، آن را واحد حقیقی معرفی دارد. با این رویکرد، سیدمیمنسوب
طور حقیقی و مجازی در ت عینی، ذهنی، عقلی و وهمی به گیرد و هیچ کثرمیتنها وجود به آن تعلق  که 

ص. ، 1367، آملننی) ن و اطلام و تقیید و تشبیه و تنزیه منز  استنیاز و از تعی  جهات بی ۀ ندارد و از همآن را 

رفتتتی اسماء به هیچ علم و مع   ناختی، انسان در آن وادی به جهت عدم ظهور. اما از من ر معرفت(407
ای ورای تعقتتل و نامتتد؛ یعنتتی مرتبتته را مقام حیرت می مقام عربی با این رویکرد آنو ابن  یابدنمیدست
ای تشتتبیه و تنزیتته بتتود  و . این مقام به جهت وحدت و بساطت ذات ور(197ص.  ،  4.  ج،  ت ری،    ریار )  تفکر

 مق  ا  یال    س  راءالإکند. در کتاب یمبه این مرتبه دلالت مالحكفصوص در  «سرالتنزیه التنزیه »معنای 

نتتدارد و بتته استترار آن من واحدی هستم که افکار بتته آن را : »گویدمیاز زبان واحد چنین سخن  الأسراء
اظهتتار عجتتز در  ؟زیه منز  هستم چهونه از تشبیه نبا مکند. از تننمی ود و دیدگان مرا درکنمیبرد پی

 . (172-171ص. ، ی1428،   ری)ار  ت«اس ها در کبریایی بودن من حیراناست و بینش معرفت من کمات

عربی از الوهیت، تنزیه اسمایی و تنزیه مطلق دو صورت از توصین و ابن   ناختی  در رویکرد معرفت
 عربی ناسی از دو من ر مورد توجه ابنتیب که الوهیت به لیاو هستیترهمانستایش خداوند است. به 

ای متمتتایز از خداونتتد الوهیتتت در هتتر مرتبتته بتته گونتته    رارگرفته، سالک نیز در سلوک خود بتته ستتمت
بتتا   ،کند. با وصات سالک به مقام خلقی الوهیت و با  هود استتماء تنزیهتتیمیرا ستایش  گفته و اوسخن



 |   1404، 48پیاپی ، 2شماره ،  22دوره ، جاویدان خردعلمی  ۀ دوفصلنام 

 
218 

 

 

زیه مطلق است گوید و در مقام الوهیت ذات، با زبان سلب سلب که تنمیاز او سخن  زبان سلب و تنزیه 
دانند. چنین تنزیهی میزیه کسانی هستند که خداوند را از صفات ثبوتی منز  ستاید. اهل تنخداوند را می

. ایتتن (17ص.  ،  ب 1428،    رننی)ار   دنامتت عربی آن را مقتتام توحیتتد میواحدیت است که ابن  مرتبۀ منسوب به  
از  عربی در مورد این مرتبه پذیر است. ابناکتجلی خداوند به اسماء سلبی و ادر مرتبۀ مرتبه از الوهیت، 

کنتتد. پتتس انستتان بتتا عقتتل بتته معرفتتت الوهیتتت میعقل نوری دارد که با آن درک»  نویسد:الوهیت می
به ذات الوهیت و مرتبه احدیت ذات . اما تنزیه و یا تنزیه مطلق متعلق  (30ص.  ،  ب 1426،    ریار )  «رسدمی

تنزیتته  ،ر ایتتن متفکتترسماء و صفات در آن مقام مستهلکند. از من تت ا  ، ناختیلیاو معرفتاست که به 
و  (322ص. ، ایننف1428،   رننیار ) کنتتدنمیدارد مخلتتوم درک مطلقتتی کتته ذات الوهیتتت ا توتتای آن را 

د تنزیتته دهمیبه احدیت نسبتعربی آن را ابنکه   «لله »ا ود. تنزیه اسم  جهت دچار حیرت میهمینبه 
  ود خطاستچه دربار  آن گفته حیرت است و هر «لله »ااو معتقد است مقام   جهتمطلق است و ازاین

بتتدان کتته اللتته دارای »  است: د خوبی تبیین. در فص اسماعیلی مقام الله به (155ص.  ،  ایف1426،    ری)ار 
ر خود دارد . اگرچه اللتته همتته استتماء را در ختتود دارد ولتتی ذات آن ذات واحد است که همه اسماء را د

زیرا لله بهر  ندارد و بهر  موجودات از رب خاص است؛ جهت( هر موجودی از اازاین)  کثر نیست ...مت
 .(640ص. ، 1386، قیص ی) «ببردالله کل است و میات است موجود از کل بهر  

عربتتی آن گتتا  کتته بتته مقتتام احتتدیت ذات بتته لیتتاو ابن گفتتتتوانبا توجه به توضییات متتذکور می
کتته استتماء متیتتد در ذات بتتدون آن  ؛ه دارد آن را مرتبه تجلی وجتتودی ذاتتتی دانستتت ناختی توجه هستی

ن سخن بدان معنا نیست که ذات عاری از اسم با د؛ بلکه همه اسماء در ذات متیدنتتد. ظهوریابند. ای
ا ار  بتته که در فص اسماعیلی آمد     ة«الإلهیاحدیتاء در مرتبه »جمع بودن بالقوة اسم  ،با این رویکرد

 ، آن ناختیاز طرفی در رویکرد معرفت.   ناختیمعرفت   ناختی دارد نه تبه احدیت به اعتبار هستیمر
به جهت عدم ظهور اسماء، عاری از اسم و صفت است و بند  در وصات به این مرتبتته بتته جهتتت   ،مقام

سلوک عبتتد  ۀ بیابد. این نور، نور اعلی در آخرین مرت اند به  ناخت و معرفتی دستتوغلبه نور ذات نمی
با د. نتتور سرگذا ته پشت ود که حجابهای نورانی و ظلمانی را میر مواجه است. بند  زمانی با این انوا 

از حمد و ستتتایش ت: »اسبا د. در ستایش این مرتبه آمد که ظهور است عدم ظهور نیز میدر عین این
د ... این چنین نور در نور مخفی  تتد و مانآن خدایی که نوری را آ کار کرد و با نورش از دیدگان پنهان

ایتتن  (90ص. ، تنن ری، لاهیجننی) .  یخ میمتتود  بستتتری (99ص. ، ج1426،   رننیار ) ر در ظهور مستتر گردیدظهو
 است:گونه آورد مومون را این

 که سبیات جلالش هست  اهر           در م اهر     تتد نور ذات انتتنهنج
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گفتتت توانعربتتی مین ناسانه ابدیت و جایها  آن در ن ام هستیدر یک رویکرد کلی به توصین اح
کتته مطلتتق ذات عربی است. احتتدیت درحالین تعابیر کلیدی در اندیشه ابنتریاین واژ  یکی از غامض

ن در عتتالم واحتتدیت خداوند و مرتبه فراوجودی است، اولین مرتبه تجلی  ب ن و اولین مرتبه تعتتی  دون تعی 
ام اسماء دیهر خداونتتد مقتتدم استتت؛ اسمی از اسماء سلبی خداوند است که بر تم  علاو  أحداست. به 

کرد  و بتترخلاف دیهتتر أسماء دیهر که بر مرتبه دلالت دارند این اسم بر عین ذات دلالتتتزیرا برخلاف  
. احتتدیت (57ص. ،  2.  ج،  تنن ری،    رننیار )  یابتتدت عین ثابت ظهورنمیاسماء الهی در مرتبه واحدیت، به جه

ن دارد و دارد، در تمتتام هستتتی ستتریارا از هستی مستتتورمی  نیافته است که خودکه ذات تجلیایندرعین
ظهور و عینیت تمام هستی به جهت تجلی او در عالم است. جز این نیست که چنین رویکرد متنا وتتی 

 با د.گرفته تواند  کلعربی میدیدگا  وحدت وجودی ابنبه احدیت در پرتو 

 گیرینتیجه

ویکتترد  ستتاحتی نتتدارد، بلکتته در پیونتتد بتتا دو ر فهتتومی تک عربتتی، احتتدیت م ابن  ناسانۀ  هستی در ن ام  
 ود. بررستتی  تواند فهمید  ذاتی و خلقی مراتب غیب می وجه او و نیز دو  ۀ  ناسان  ناسانه و معرفت هستی 

الغیوب و  عین ذات غیتتب ثابۀ  م به سو  هد تعابیر ظاهراً متنا ض او دربار  احدیت، که از یک می ن آثار وی نشا 
  -ی معرفتی و حق  -پرتو دوگانهی وجودی با د، در یل جمع أسماء و صفات خداوند می از سوی دیهر م 

رط لا، و  ، تمایز میان »احدیت ذات« در مقام اطلام بتته  تت ی س  نا خلقی  ابل جمع است. از من ر هستی 
عربی سطوح متفاوتی از احتتدیت را در  دهد که ابن می سپس »احدیت الوهیت« و »احدیت کثرت«، نشان 

نیتتز، ممنتتوع   ی ستت  نا تجلی دارند. از من تتر معرفت   کند که هر یک نسبت خاصی با می غیب ترسیم   عوالم 
ایها  معرفتتتی ستتالک  بودن تجلی در مقام احدیت ذات و استهلاک أسماء و صفات در آن مرتبه ناظر به ج 

و از  تمتتام استتماء را درختتود دارد و معتتدوم نیستتت    نسبت به آن مقام است. احدیت ذات از من ر وجتتودی 
عربی  ناسی ابن   حهت تنا وی در مدت هستی ات است و ازاین جهت معرفتی مقام استهلاک أسماء و صف 

و نستتبت آن بتتا ذات تتتا حتتدی  وجود ندارد. در پرتو چنین نهر تتی تقریتتر دوگانتته  تتارحان او از احتتدیت  
ن پتتس از ذات،  ن تعتتی  رفاً نامی دیهر برای ذات، و نه تنهتتا اولتتی گردد. بر این اساس، احدیت نه ص می مرتفع 

ذات در سلسله مراتب غیب است که در مقام ذات، به کلی از تجلی و کثرت منتتز    ای از حوور بلکه نیو  
کنتتد.  می که کثرت اسماء و افعات را در خود جمع  است و در مقام الوهیت و ربوبیت،  امل وحدتی است 

ن نستتبت حتتق و خلتتق و نیتتز بتتازخوانی  حدیت پیامدهای مهمی برای فهم توحید، تبیتتی چنین بردا تی از ا 
نماهتتای موجتتود در عبتتارات او،  دهد بستتیاری از تنا ض می ن عربی دارد و نشا ارحان مکتب ابن اختلاف   

 فاوت احدیت است. میصوت خلط میان این وجو  و مراتب مت 
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