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** 

  چكيده
شود. در علـم حضـوري، علـم و معلـوم      علم به حضوري و حصولي تقسيم مي

عين هم هستند؛ اما در علم حصولي، علم غير از معلوم است. علم حصـولي را  
 ـ    به حضور صورت شيء در عقل تعريف كرده ه تصـور و  انـد. علـم حصـولي ب

هـاي مختلفـي مطـرح     شود. در باب ماهيت تصديق، ديـدگاه  تصديق تقسيم مي
توان آنها را به سه دسته كلي، تقسيم كـرد. يـك گـروه تصـديق را      است كه مي

دانند. دسـته   به مي عليه و محكوم امري مركب و اعم از حكم و تصورات محكوم
را بـه حكـم و اذعـان    دوم تصديق را به تصور همراه با حكم و دسته سـوم آن  

كنند؛ هرچند در تبيين ماهيت حكم و تفسـيرِ تصـور همـراه حكـم،      تعريف مي
اختلاف وجود دارد. تصديق عبارت است از فهم صدق قضيه. از طرفي تصـور  

ق هايي كه بين فهم صـد  صدق نيز علم به صدق قضيه است. با دقت در تفاوت
شناسايي كرد. با شناخت  ماهيت تصديق راتوان  و تصور صدق وجود دارد، مي

  شود. ماهيت تصديق راه براي بازتعريف علم حصولي هموار مي
  

  علم، علم حصولي، تصور، تصديق، حكم. ها: كليد واژه
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  مقدمه
ترين تقسيمات علم، تقسيم آن به علم حضوري و علم حصولي و سپس تقسـيم    يكي از مهم

م، داراي آثار فراواني است تا جـايي  علم حصولي به تصور و تصديق است. اين تقسيم از عل
سينا در تنظيم مباحث منطقي تجديد نظر كرده و بحث تعريـف را از كتـاب    كه باعث شد ابن

    1برهان جدا كند و ساختار نه بخشي منطق ارسطويي را به يك ساختار دو بخشي تغيير دهد.
ر سـنت منطـق و   تقسيم علم به تصور و تصديق، به طور مسلم از زمان فارابي بـه بعـد د  

 :1ق، ج1408(فـارابي،   كنـد  فلسفه اسلامي وجود داشته است. فارابي به اين تقسيم، تصريح مـي 
تصريح به اين تقسيم در آثار دانشمندان پيش از فارابي مشهود نيست؛ هـر چنـد   ). 329و  266

بـه  ) 100- 99 :1، ج1980(ارسـطو،  2در آثار ارسطو نيز به محتواي اين دو قسم اشاره شده اسـت. 
بندي در سنت منطق و فلسفه اسلامي از زمان فارابي بـه طـور جـدي     هر صورت اين تقسيم

  مورد توجه دانشمندان مسلمان قرار گرفته است.
الاتي كه در اين زمينه ذهـن دانشـمدان مسـلمان را بـه خـود مشـغول كـرده        يكي از سؤ

در اين مقالـه در   شناخت ماهيت علم حصولي و اقسام آن يعني تصور و تصديق است. آنچه
هاي فراوانـي قابـل    پي آن هستيم بررسي ماهيت تصديق است. هر چند در زمينه تصور بحث
پـردازيم و بـه چنـد     طرح است، اما با توجه به موضوع مقاله به بحث در مـورد تصـور نمـي   

كنـيم. در ايـن مقالـه ابتـدا      بحث كوتاه در مورد آن كه به بحث اصلي مرتبط است اكتفـا مـي  
ا تقسيم علم به حضوري و حصولي آغاز شده و سپس تقسيم علم حصولي به تصـور  بحث ب

قضـيه و تصـديق. پـس از بيـان     شود. بحث بعدي نشان دادن تمايز بين  و تصديق مطرح مي
در ابتـداي مقالـه،    هرچنـد  شـود  باب تصديق، ديدگاه مختار مطرح ميهاي مختلف در  ديدگا

  شود. ن ميدر تعريف علم حصولي بيا مشهور ديدگاه
تذكر اين نكته ضروري است كه آنچه در اين مقاله ارائه شده كاملاً ناظر به سـنت منطـق   

به آنچه در سنت فلسفي غرب مطرح اسـت بـه    يا اثباتاً و فلسفه اسلامي است و بنابراين نفياً
  جز در مورد ارسطو توجهي ندارد.

  تقسيم علم به حضوري و حصولي
(طباطبـايي،   اني و مفهوم آن بديهي و بي نياز از تعريف استوجود علم و معرفت، امري وجد

بلكه اساساً تعريف آن ناممكن است؛ زيرا شرط تعريف اين است كه معـرِّف   )917 :4، ج1381
 شـود.  بايد اجلي و اعرف از معـرَّف باشـد، در حـالي كـه همـه چيـز بـا علـم شـناخته مـي          
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هـايي كـه در كتـب     تعريـف  )137- 136 :1، ج1366)؛ (مصباح يزدي، 278 :3، ج1368، صدرالمتألهين(

منطقي يا فلسفي ارائه شده براي غرض ديگـري غيـر از ارائـه تعريـف حقيقـي علـم اسـت.        
  (همان)

، صـدرالمتألهين ( شود. بندي به حصولي و حضوري تقسيم مي علم يا معرفت در يك تقسيم
از علمـي كـه بـدون     علم حضوري عبارت اسـت  )920- 917 :4ج ،1381 طباطبايي،( )؛307 :1371

كنـد؛   گيرد و عالم، بدون واسـطه، وجـود معلـوم را درك مـي     واسطه به ذات معلوم تعلق مي
اين مقـدار از تعريـف علـم     .)153 :1ج ،1366 يـزدي،  مصباح(مانند علم هر يك از ما به خودمان 

وسـاطت،   حضوري مورد اتفاق همگان است؛ هرچند در تعيين محـدوده آن و بيـان معنـاي   
آنچه در تعريف علم حضوري ميـان   .)103- 93 :1387باغ،  (غفاري قره شود فاتي مشاهده مياختلا

همگان مسلم است اين است كه در علم حضـوري، خـود معلـوم نـزد عـالم حاضـر اسـت.        
در ايـن   تعبيرديگر معلوم عين علم است و مغايرتي بين اين دو وجود ندارد. شهيد مطهـري  به

  گويد: باره مي

يعني علمي كه عين واقعيت معلوم، پيش عـالم (نفـس يـا    علم حضوري «
يابـد؛   ادراك كننده ديگري) حاضر است و عالم، شخصيت معلـوم را مـي  

مانند علم نفس به ذات خود و حالات وجداني و ذهني خود. ... در علـم  
حضوري، مطابق تعريف بالا، علم و معلوم يكي است؛ يعني وجود علـم،  

شاف معلوم پيش عالم، بـه واسـطه حضـور    عين وجود معلوم است و انك
» حضـوري «خود معلوم است در نزد عالم و از ايـن جهـت ايـن علـم را     

نامند؛ به خلاف علم حصولي كه واقعيت معلوم غيـر از واقعيـت علـم     مي
  .)103 :1386(مطهري،  »است

پس در علم حضوري خود وجود واقعيِ شيء، وجود علمي آن هم هسـت؛ بـر خـلاف    
  ).307 :1371، (صدرالمتألهينكه وجود علمي آن غير از وجود عيني آن است علم حصولي 

  علم حصولي و حكايت
در تعريف علم حضوري بيان شد كه علم حضوري، بدون واسطه است؛ امـا علـم حصـولي    

شـود. طبـق ايـن     تعبير مي» صورت و مفهوم ذهني«داراي واسطه است. عموماً اين واسطه به 
ت است از علم بـا واسـطه صـورت ذهنـي. صـورت ذهنـي كـه        تعريف، علم حصولي عبار

واسطه ميان عالم و معلوم است، نقش حاكي را دارد؛ يعني علم مـا بـه اشـياء كـه بـا واسـطه       
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كند. پس واسطه ذكـر شـده    صورت ذهني است، بدين گونه است كه از آن اشياء حكايت مي
تـوان گفـت    سان مي دهد. بدين ياي است كه معلوم را به ما نشان م در علم حصولي مانند آينه

ذاتي علم حصولي است. به دليل اينكه در علم حصولي، علم به اشياء با واسـطه   ،كه حكايت
 :1371لهين، أ(صـدرالمت  شـود.  به علم حصولي تصور مطلق هم گفته مي .صورت ذهني آنهاست

  )13 :ق1431)؛ (مظفر، 318و  308

ه و اينكه به چه معنا حكايـت، ذاتـي علـم    در اينكه حكايت، ذاتي علم حصولي است يا ن
هرچنـد   )106- 83، 1389(برهـان مهريـزي،   حصولي است، بين محققين اختلاف نظر وجود دارد 

موضوع اين مقاله بررسي اين مبحث نيست؛ اما لازم است بيان كوتـاهي در ايـن بـاره داشـته     
حصـولي اسـت.   باشيم؛ چراكه شناخت ماهيت تصديق در گرو شناخت مقسم آن يعني علم 

در اين ميان، شناخت عنصر حكايت كه به عنوان ذاتي علـم حصـولي معرفـي شـده و بيـان      
  سزايي دارد. هرابطه آن با تصديق، در فهم معناي تصديق اهميت ب

هـايي وجـود دارد. يكـي از     مان فـرق  يابيم كه بين حالات مختلف ما به علم حضوري مي
هـا خاصـيت كشـف و    ين اسـت كـه بعضـي از آن   وجود دارد اهايي كه بين اين حالات  فرق

حكايت دارند؛ مانند تصور ما از زمين و آسمان و دريا؛ بعضي نيز چنين نيستند؛ مانند شـادي  
خودمان علم حضوري داريم و همـه  يابيم كه اگرچه ما به همه حالات نفساني  و غم. پس مي

ند كـه غيـر از اينكـه بـراي مـا      اي از آنها هسـت  ها در هر دو دسته براي ما حاضرند؛ اما دستهآن
باشند. خاصيتي كه در ايـن دسـته    حاضرند، از امري ديگر هم پرده برداشته و نمايشگر آن مي

كنيم همان خاصيت نمايشگري از غير خود است؛ به اين معنـا كـه ايـن حـالات      مشاهده مي
  مانند آينه از امري وراي خود حكايت دارند.

علـوم  هـا بـراي مـا م   اند و ثانياً محكـي آن  ، چون كاشفاند اين دسته از حالات ما اولاً علم
تعبيرديگر علم مـا بـه خـود     اند. به ها براي ما معلوم حضوريحضوري نيستند؛ هرچند خود آن

اين علم، حضوري است؛ اما علم ما به محكي اين علم، به واسـطه همـين صـورت اسـت و     
از علـوم، علـوم حصـولي گفتـه      ها معلوم حضوري نيستند. بـه ايـن دسـته   نبنابراين محكي آ

توان از علـم حصـولي جـدا     نمايشگري و حكايت را نميبينيم كه اين خاصيت   شود. مي يم
گري از علم حصولي قابل انفكاك نيست؛ لـذا حـداقل بايـد     كرد. بدين معنا خاصيت حكايت

  پذيرفت كه حكايت، ذاتي باب برهان براي علم حصولي است.  
هـاي   كند. در دانش ي و فعلي به وضوح اين بحث كمك ميتوضيح در مورد حكايت شأن

بشري محكي داراي كاربرهاي گوناگوني است. در معرفت شناسـي بـين محكـي بالـذات و     
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اند. محكي بالذات حقيقتي است كه صورت ذهني از آن حكايـت   محكي بالعرض تمايز نهاده
است كـه تصـور، آن   صورت محكي بالذات خود تصور نيست بلكه آن چيزي  كند. دراين مي

در مقابل، محكي بالعرض عبارت است از مصـداق   كند. دهد و از آن حكايت مي را نشان مي
خارجي مفهوم و تصور. بنابراين محكي بالـذات، معنـاي تصـور اسـت و محكـي بـالعرض،       

 دارد، بالفعـل  حكايت بالذات، محكي از تصور، ).65- 64 :1390زاده،  حسين( مصداق خارجي آن
يعني اين مفهوم، شأنيت اين را دارد كـه از امـري    دارد؛ شأني حكايت بالعرض، محكي از اما

  ).67 :(همانخارج از خود، حكايت كند 
توجه داريم كه همه مفاهيم در حكايت از محكي بالذات خود، مانند يكديگرند و از ايـن  

جـود دارد در  جهت فرقي ميان ممكنات و ممتنعات وجود ندارد. فرقي كه بين اين مفـاهيم و 
  وجود مصداق خارجي آنهاست.

اينكه گفته شد حكايت، ذاتي علم حصولي است، بدين معناست كه هر تصـوري ذاتـاً از          
محكي بالذات خود حكايت دارد. البته هر تصوري از آن حيث كه تصور است، بدون توجـه  

تـوان   مـي اش، شـأنيت حكايـت از مصـداق خـارجي را نيـز دارد. ن      به خصوصيات شخصي
توان ادعا كرد كه بـا توجـه    تصوري را يافت كه از چيزي حكايت نكند. پس اين مقدار را مي

هاي حضوري، حكايت هر علم حصولي از محكي بالذات خود، ذاتي باب برهـان   به دريافت
  آن علم حصولي است.

  تقسيم علم حصولي به تصور و تصديق
شـود و ايـن    تصـور و تصـديق تقسـيم مـي    طور كه در مقدمه بيان شد علم حصولي به  همان

شـده   گرفته» صورت«آيد. واژه تصور از  تقسيم، يكي از تقسيمات مهم در منطق به شمار مي
اي عبري است و معنـاي آن عبـارت اسـت از     است كه واژه» صوراه«معرب » صورت«است. 

ق گرفته تصديق از واژه صد ).298 :6ق، ج1426(مصـطفوي،  صورت، شكل، هيئت، مثال و سيما 
شود؛ مثلاً صدق در اعتقـاد بـه معنـاي     شده است. معناي صدق به اختلاف موارد مختلف مي

اين است كه اين اعتقاد با واقع مطابق است يا صدق در اظهار اعتقاد به معناي اين اسـت كـه   
 :(همـان اش نفـاق نـدارد    كند باور دارد؛ يعني در بيـان عقيـده   شخص آن چيزي را كه بيان مي

215.(  
توان ادعا كرد كه در اصطلاح علمي براي تصـديق دو معنـاي عمـومي     بر اساس تتبع مي

  متصور است:
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تصديق قلبي كه يك معناي گرايشي و از سنخ افعال جوانحي اسـت كـه عمومـاً از آن     .1
  شود. تعبير به اعتقاد، اقرار، اذعان، باور و ... مي

ست از ادراك مطابقت قضـيه بـا   تصديق علمي كه يك معناي بينشي است و عبارت ا . 2
  ).84- 83 :1390زاده،  (حسينواقع 

معناي اول يكي از معاني لغوي تصديق است و با ايمان مساوق است. البته لازمـه داشـتن   
تصديق به معناي اول اين است كه تصديق به معناي دوم بـراي شـخص حاصـل باشـد؛ امـا      

ديق علمـي داشـته باشـد امـا     عكس آن هميشه برقرار نيست، زيرا ممكن است شخصي تص ـ
  ).309 :1394(قرباني، تصديق قلبي نداشته باشد 

انـد؛ يعنـي    دانان تصديق را به فهم صدق قضيه تعريف كـرده  عموماً منطق
وقتي فهميدم كه مدعايي كه در قضيه است با واقـع ادعـا شـده مطابقـت     

 ام. ام و آن را تصـديق كـرده   صورت به صدق قضيه پـي بـرده   اين دارد، در
  گويد: فارابي در تعريف تصديق مي

� ه� ان ی���� ا����ن �� ا�� �	ـ� ��ـ� �
	ـ� ا�ـ� �ـ� «�ان ا �"�ی! �� ا �

  .)266 :1ق، ج1408(فارابي،  » و*�ده '�رج ا $ه# �� �� ه� ����� �� ا $ه#

). 319 :1371لهين، صـدرالمتأ (كنـد   نيز تصديق را به همين صورت تعريف مي صدرالمتألهين
) 5 :1383سـينا،   (ابـن تصديق را به گرويدن معنا كرده اسـت   دانشنامه علاييسينا در  ابن هرچند
در مـورد  . )17 :1ج ق،1404 همـو، ( تصديق را به ادراك مطابقت تعريف كرده اسـت  شفا اما در

شـود. آنچـه در    اشـاره مـي   ماهيت تصديق نظرات مختلفي ابراز شده است كه در ادامه بدانها
بيان معناي تصديق به معناي فهم صدق در مقابـل تصـديق بـه معنـاي ايمـان       اينجا بيان شده

  است.

  تمايز قضيه و تصديق
يكي از نكات در خور توجه در موضوع تصديق، تفاوت قضـيه و تصـديق اسـت. در كتـب     
منطقي عموماً لفظ را به مفرد و مركب و لفظ مركب را به تام و ناقص و لفـظ مركـب تـام را    

 كننـد.  كننـد و قضـيه را بـه مركـب تـام خبـري تعريـف مـي         ي تقسيم مـي به خبري و انشاي
اين تقسيم، قضـيه عبـارت   در  )25- 24 :ق1433)؛ (يزدي، 117 :1384(همو، ؛ )187 :1، ج1390رازي،(

شـود، سـكوت بـر آن صـحيح اسـت و ذاتـاً قابـل         است از لفظي مركب كه وقتي شنيده مي
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ضيه يك لفظ است و بـه آن قضـيه ملفوظـه    اتصاف به صدق و كذب است. در اين كاربرد، ق
 مطـرح  را ادعـايي  خـود  در كه مفهومي از است عبارت شود. در كاربرد ديگر، قضيه گفته مي

در اين كـاربرد، قضـيه   . مركبات انشايي و ناقص مركبات يا مفرد تصورات خلاف بر كند؛ مي
(طباطبـايي،   شـود  مـي عبارت است از مدلول همان قضيه ملفوظه كه به آن قضيه معقوله گفتـه  

  پاورقي). :980، 4، ج1381
 مقـدم  و حمليـه  قضيه در محمول و موضوع از اند عبارت كه است طرف دو داراي قضيه

 در كـه  اسـت  نسبتي وجود عدم يا وجود است آن مدعي قضيه آنچه. شرطيه قضيه در تالي و
 و گـل  بـين  يـت هوهو و اتحـادي  نسـبت  »اسـت  زيبا گل« قضيه در مثلاً. شود مي بيان قضيه

 هسـت؛  نيـز  زيبـا  همان شود مي گفته گل آن به آنچه كه صورت اين به شود؛ مي ادعا زيبايي،
 و اتحـاد  شـيء،  ايـن  در زيبا و گل لذا و زيبا هم و است گل هم كه دارد وجود اي شي يعني

 و اتحـادي  نسـبت  يعنـي  نسـبتي  چنـين  كـه  شـود  مـي  ادعـا  قضـيه،  اين در. دارند هوهويت
 ادعـايي  را ادعـا  ايـن  كـه  معناسـت  ايـن  به تصديق. دارد وجود قضيه طرفين بين هوهويت،

 تعريـف  قضيه دانستن راست به را تصديق كه است جهت همين به. بدانيم صحيح و درست
ديگر قضيه از اقسام تصور است و تصديق عبارت است از علم به صدق ايـن   تعبير به .اند كرده

(مظفـر،   صديق، نسبتي اسـت كـه در قضـيه وجـود دارد    قضيه. به تعبير مرحوم مظفر، متعلق ت
   ).15 :ق1431

تواند تصديق يا تكذيب شود و يا مشكوك باشد. در هـر كـدام از ايـن حـالات      قضيه مي
كنـد.   گانه، قضيه به حال خود باقي است و اين نسبت ما بـا قضـيه اسـت كـه تغييـر مـي       سه
، نقشـي ندارنـد. قضـيه صـرفاً تصـوري      ديگر اين حالات سه گانه در قضيه بودن قضيه بيان به

كند. البته هر شخص بـا بررسـي ادعـاي مطـرح      مركب است كه در خود ادعايي را مطرح مي
شده در قضيه و تطابق آن با واقع ادعا شده، ممكن است آن را تصديق يا تكذيب كرده يـا در  

  ويد:گ مي شفاسينا در فصل سوم از مقاله اول از فن اول منطق  آن شك كند. ابن

ء ی�� �# و*5�#: أ��ه�� أن ی�"�ر ��3 ��ـ� إذا /ـ�ن  ـ� ا0ـ�  و /�� أن ا -,«
�?7 ��<�ه �� ا $ه#، و إن  � ی	# ه<�= >�ق أو /$ب، /�ـ� إذا 8�ـ7: @ ،�� !A>�
 B>/ ،C ذ #� �� DE�F@ �� �>�� �� BG8إذا و C�H� إ���ن، أو 8�7: ا��7 /$ا؛

 @"�ر@�. و ا ?��, أن ی	�ن �J ا �"�ر @
ّ

: إن /ـ7
ً
N?ـ� Cـ�ن إذا 8�ـ7  ـ	ی!، ���"

���ض ��ض،  � ی
"C  7 �# ه$ا @"�ر ��<� ه$ا ا ��ل ��3، �7 >ـB8�ّ أ�ـ� 
 � Cـ�H� رت �� ی��ل؛�"@ ��� ،C $/ R�  أو C $/ أ�� B		S إذا ��T� .C $/
5��، و  	<C  � @"�ق �� ���؛ و /7 @"�ی! ��	ـ�ن G@ � ره و�"�@ � ���� C-@
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ی<�	R. و ا �"�ر �ـ� �?ـ7 هـ$ا ا ��<ـ� یG�ـ�= أن ی
ـ�ث �ـ�  �J @"�ر، و �
ا $ه# >�رة ه$ا ا �W� T، و �� یV �/ �>� W X��ض و ا �ـ�ض. و ا �"ـ�ی! هـ� أن 
 D$ی	�5، و ا �  ����A� �5�5 أ��Gء أ���SZه$ه ا "�رة إ � ا �V�� #7 �� ا $ه"
ی

C ذ W �F17 :1ق، ج1404سينا،  (ابن» ی.(  

اي شك يا انكار داشـته باشـي،    كند كه اگر نسبت به قضيه ينا بيان ميس در اين عبارت، ابن
نسبت به آن قضيه، تصديق نخواهي داشت و صـرفاً معنـاي قضـيه در ذهنـت شـكل گرفتـه       
است؛ اما اگر نسبت به قضيه اقرار داشـته باشـي، غيـر از معنـاي قضـيه، آن را تصـديق هـم        

  تصور است، اما عكس آن صادق نيست. اي. به همين جهت، تصديق همواره همراه با كرده
  گويد: الدين رازي نيز چنين مي قطب

» C8��، �0اء /ـ�ن ذ ـ ��[ #� RG> ا �� \Gإنّ ا �"�ر ��Vرة �# ��وث ��<� ا 
 أو 

ً
� أو �	�ـ�V�� أو 

ً
 أو �5��

ً
، و ا ��/D �0اء /�ن 8[�� أو أ��ا

ً
�V/�� أو 

ً
ا ��<� ��Gدا

C 99 :ق1416(رازي،  »]�� ذ(.  

توجه داشت كه قضيه در هر حالتي، چه تصديق شود يا تكذيب يـا مـورد شـك قـرار     بايد 
گيرد، خود، يك تصور است. پس چنين نيست كه قضيه اگر مورد تصديق قرار گيـرد از تصـور   

شود؛ بلكه تصديق امري غير از قضيه است و از حيث ماهيت  خارج شده و به تصديق تبديل مي
ست كه قضيه فقط زماني كه مشـكوك يـا موهـوم باشـد متعلـق      ند. پس چنين نيا با هم متفاوت
  بلكه حتي در زمان يقين نيز خود قضيه، متعلق تصور و البته تصديق است. 3تصور باشد؛

گيرد كه اجـزاي قضـيه    تذكر اين نكته ضروري است كه تصديق، زماني به قضيه تعلق مي
كل بگيـرد و ادعـايي را مطـرح    به طور كامل محقق شده باشند؛ يعني ابتدا بايد يك قضيه ش ـ

كند؛ سپس شخص، مطابقت يا عدم مطابقـت آن را درك كنـد. البتـه يكـي از اجـزاي قضـيه       
اثبات يا سلب نسبتي است كه در قضيه وجود دارد؛ يعني هيئت تأليفي كه بين طـرفين قضـيه   

 الـدين رازي همـين تحليـل را در    وجود دارد؛ اما اين اثبات يا سلب، تصديق نيسـت. قطـب  
  .)34- 33 :1384(رازي،  كند ين نسبت حكميه و حكم بيان ميتفاوت ب

  گويد: مي الموجز الكبير در سينا الدين رازي، ابن لهين و قطبطبق نقل صدرالمتأ

و أ�� ا^�8ار و ه� ا �"�ی! ��5 ��<� ]�� أن ی
"7 �, ا <RG ��<� ا �[ـ�� �ـ7 «
,S و ه� >�رة ا^ذ��ن  � و هـ� أن ا ��ء _'� ی���ن  RG>ـ7 �ـ, ا ـ<�
��<ـ� ا  

 �� �5* #� � ������ اRG� ,� ��Z ا �*�د �N ی	�ن ��<� ا �[�� ا � ��  !��A�
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RG>ـ�دث _'ـ� �ـ, ا ـ� Cـ7 ذ ـ� � »@"�رت �ـ, ا ـ<RG ��<ـ� 8[ـ�� ���� ـ
  .)99 :ق1416(رازي، ؛ )319 :ش1371لهين،(صدرالمتأ

  د:گوي همين بيان را دارد. او مي فكارتنزيل الأابهري نيز در 

ء �� ا ��7، و ه� اّ�� @"ـ�ر ��ـ3، /�"ـّ�ر  �ا�� ان ا �� ه� �"�ل >�رة ا -«
  ا���ـ�ن«��<� ا����ن، و اّ�� @"�ر ��ـ� @"ـ�ی!، /�ـ� اذا @"ـ�ر�� ��<ـ� �8 <ـ� 

، bّ� >8�ّ<�ه. �� �"�ر ه�ه<� ه� ان ی
"7 �� ا ��ـ7 @"ـ�ر ا Aـ���# �ـJ »���ان
 7"
5��، و ا �"�ی! ه� ان ی>�� W� �� ا ��� ا ��ـ7 >ـ�رة هـ$ا ا �ـ�A� W� T��ـ

�5�Gء ا���SN «  ،140-139 :1385(طوسي(.  

شـود، تصـديق مـورد نظـر      رسد آنچه به عنوان حكم در خود قضيه بيـان مـي   به نظر مي
در » حكـم «انـد كلمـه    ديگر همان طور كه اسـتاد فياضـي تـذكر داه    تعبير دانان نيست. به منطق

ست كه يكي از معاني آن، حكم موجود در قضيه اسـت و  دانان مشترك لفظي ا عبارات منطق
دانـان در مقابـل تصـور همـين      معناي ديگر آن ادراك صدق قضيه. تصديق مورد نظـر منطـق  

  ).16 :1385(عبدي،  معناي دوم است
شاهد ديگر بر جدايي قضيه و تصديق اين اسـت كـه وقتـي مـا نسـبت بـه يـك قضـيه         

بر صحت يـا كـذب آن هسـتيم. مبحـث قيـاس در      مشكوك هستيم به دنبال دليل يا شاهدي 
بنـدي   ريزي شده كه ما بتوانيم به درسـتي، اسـتدلالي را صـورت    طرح منطق براي اين منظور

  گويد: باره مي سينا در اين كرده و صحت قضيه مورد بحث را اثبات كنيم. ابن

7 ����� و ��؛ ���� @"�ر و ا�� @"�ی!. و ا �"�ر هـ� ا �ـ� اZول و ی	��ـ«/ D
 Dـ��	ـ� ی�
�، و �� ی��c ���اه؛ �?7 @"�ر�� ��ه�ـ� ا���ـ�ن و ا �"ـ�ی! ا� ��
�� ���س، أو �� ی�ـ�c ��ـ�اه؛ �?ـ7 @"ـ�ی�<� �ـTن  	ـV� 7ـ�أ وا�ـ�ا. �� 
ـ�، و 

���ت��  ).7 :1379سينا،  (ابن » ا ���س، _ ��ن، �5�� @	��D ا 

مجهول تصـديقي خـود   آيد خود قضيه نيست.  دست مي هتوجه داريم كه آنچه از قياس ب
قضيه نيست؛ بلكه ما در حالي كه نسبت به يك قضيه مشـكوك هسـتيم نيـز خـود قضـيه را      
داريم؛ يعني همه اجزاي قضيه در حال شـك وجـود دارد. آنچـه مـا بـا قيـاس بـه دنبـال آن         

اي بـراي   سـينا ديـديم كـه قيـاس وسـيله      هستيم، فهم صدق اين قضيه است. در عبارت ابـن 
دهد كه تصـديق كـه محصـول قيـاس اسـت، امـري        است و اين نشان مي رسيدن به تصديق

  است غير از قضيه كه پيش از قياس نيز وجود دارد.
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  ها پيرامون ماهيت تصديق ديدگاه
تـوان در سـه دسـته كلـي      در مورد حقيقت تصديق چند نظريه وجود دارد. اين اقوال را مـي 

  بندي كرد: تقسيم

  )(برابري قضيه و تصديق ديدگاه اول
 يكي از اين نظريات، نظر فخررازي است. وي معتقد است كه تصديق امـري مركـب اسـت.   

در اينكــه مــراد فخــررازي از اجــزاي تصــديق  )7 :1381(فخــررازي،  )43 :1، ج1373(فخــررازي، 
كـه   داننـد  جزئـي مـي   آن را سـه رازي   الـدين  چيست اختلاف وجود دارد. بعضي مانند قطب

و بعضـي نيـز    )97- 96 :ق1416(رازي،  حكميـه  نسـبت  و بـه  محكوم عليه، ند از محكوما عبارت
 نسـبت  و بـه  محكـوم  عليـه،  داننـد يعنـي محكـوم    سبزواري آن را چهارجزئي مي حاجي مانند

در تفسير اول، تصديق همان قضـيه اسـت. در ايـن    ). 84، 1، ج1369(سبزواري، حكميه و حكم 
عبارت است از نسـبت حكميـه و    گويد در تصديق، حكم وجود دارد صورت مراد او كه مي

دهند. به هـر   نه حكم. اما در تفسير دوم، مجموع قضيه و حكم، ماهيت تصديق را تشكيل مي
حال او اصرار دارد كه تصديق امري مركب است نه بسيط و فرق بـين تصـور و تصـديق در    

 ).7 :1381(فخررازي،  )43 :1، ج1373(فخررازي، بساطت و تركيب آنهاست 

خش قبل در تمايز بين قضيه و تصديق گفته شد بطلان اين سخن بنـابر تفسـير   آنچه در ب
تواند مشكوك بوده يا مورد ظن و يقين قرار گيـرد   كند. به وضوح، قضيه مي اول را آشكار مي

  و اين مطلب در فرق بين قضيه و تصديق كافي است.

  بررسي ديدگاه اول:
عليـه و   يـا كـذب آن، مشـتمل بـر محكـوم     دانيم كه قضيه پيش از اقامه دليلي بـر صـدق    مي

حكميه است. در اين حالت ما نسبت به قضيه تصديق نداريم. بعد از اقامـه   به و نسبت محكوم
گوييم. به وضوح، اين حالـت جديـد،    شود كه به آن تصديق مي برهان حالتي در ما ايجاد مي

و ايـن حالـت   يك علم است. طبق تفسير دوم از كـلام فخـررازي، مجمـوع آن قضـيه قبـل      
جديد، تصديق است. سؤال اين است كه خود اين حالت جديد كه بعد از برهـان بـه وجـود    
آمده به تنهايي، علم است يا خير؟ بالوجـدان ايـن حالـت جديـد، بـه تنهـايي علـم اسـت و         

نه نيست و خـود  بنابراين طبق بيان وي اين حالت جديد يا بايد تصور بسيط باشد كه اين گو
پذيرد؛ يا بايد امـري مركـب باشـد؛ در حـالي كـه سـه جـزء ديگـر يعنـي           نمي او نيز اين را

اند و با ايـن حالـت جديـد     حكميه پيش از اين وجود داشته به و نسبت عليه و محكوم محكوم
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اند. پس اين حالت جديد طبق اين بيان نبايد به تنهـايي علـم    آن اجزاء دوباره به وجود نيامده
  ت.باشد كه امري خلاف وجدان اس

در ابتداي كتاب تصور و تصـديق خـود بيـاني در مـورد وحـدت مقسـم       صدرالمتألهين 
تصور و تصديق دارد و معتقد است كـه علـم يـك معنـاي جنسـي اسـت و داراي وحـدت        
جنسي است و دو قسم تصور و تصديق نيز دو نوع آن هستند و لـذا هـر دو داراي وحـدت    

  گويد: طبيعيه هستند. وي مي

���م ا �� إ � �8ـ��� أ�<ـ, ا �"ـ�ر و ا �"ـ�ی! ا���ـ�م ��<ـ� و � ی�GF أن ا�«

�� و � >ـ<����G� T@ ��[ ����VE و��ة �� »*<�, إ � ����# ������# و أن  	5>� 7
  ).309 :1371،صدرالمتألهين(

 :(همـان كند.  وي سپس با استفاده از همين بيان، قول فخررازي را قولي سخيف معرفي مي
310(. 

   4يق به منزله تصور همراه حكم):ديدگاه دوم (تصد
دسته دوم نظرياتي كه تصديق را به تصور همراه حكم يا مستلزم و يا مستتبع حكـم، تعريـف   

كنـد   تصديق را به تصـور همـراه بـا حكـم تعريـف مـي      المشرقيين  منطقسينا در  كنند. ابن مي
نيـز همـين   نـوار  الأ مطـالع و ارموي در  )30 :1384(رازي، ، شمسيهكاتبي در  ).9 :ق1405سينا،  (ابن

  ).7 :تا (رازي، بيكنند  نظر را ابراز مي
كلامـي دارد كـه دال بـر همـين معنـا از تصـديق اسـت. او        الأقتبـاس   اسـاس خواجه در 

 گويد: مي

 خـالى  حـال  دو از كننـد  اعتبار را آن چون -باشد كه ادراكى و علمى هر«
 ـ چه و اثبات هب چه حكم از يابند مجرد يا -نباشد  تصـور  را آن و -ىنف ـ هب

 -خواننـد  تصـديق  را آن و -نفـى  يا اثبات هب يابند حكم مقارن يا -خوانند
 ايـن  يـا  اسـت  ناطق حيوان اين تصديق، مثال و ناطق حيوان تصور، مثال

  ).3 :1361(طوسي،  » نيست  ناطق حيوان

  گويد: مي شرح اشاراتوي در 

ا 
��f ���ر��  �، و  ا ��"�ر ه� ا 
��f ���دا �# ا 
	�، و ا �"�ق ��5 ه�«

  ).12 :1، ج1375(طوسي،  »ی�����ن *��J �� ی
[� ا $ه#
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 كنـد.  ، علم را به تصور فقط و تصور همـراه بـا تصـديق معنـا مـي     التجريد  همو در منطق
ظاهر اين سه كلام اين است كه خواجه علم را به تصـور و تصـديق    .)192 :1371(علامه حلـي،  

  ر همراه حكم تعريف كرده است.تقسيم كرده و تصديق را به تصو
كند كـه خواجـه تصـديق     بيان مي منطق التجريدعلامه حلي در توضيح سخن خواجه در 

اين كلام بدين معناست كه حكـم داخـل در علـم     (همان).داند  را مانند قدما از سنخ حكم مي
شود و تصـديق همـان    نيست؛ زيرا علم به تصور بدون حكم و تصور همراه حكم تقسيم مي

حكم است، پس تصديق علم نيست؛ هرچند بعضي از علوم، همراه با تصـديق هسـتند. ايـن    
مطلب كه تصديق به معناي حكم از اقسام علم نيست از ايشان قدري عجيـب اسـت. وي در   

  گويد: پس از نقل سخن فخررازي مي المحصل تلخيص

��ء �«	
�� أنّ ا ّ�"�ی!، ��ّ�� �<�ه إدرا= �J ا 
 �'� W ا �"ّ<�g�0 W ا / ،�	
ا ّ�"ّ�ر إدرا= � �J ا 
	�، و �<�ه� أنّ ا ّ�"�ی! ه� ا 
	� و��ه، �ـ# ]�ـ� أن 

. و ا ّ�"ّ�ر ه� ا�درا= ا ّ�ـ�ذج.  � ّ�"ّ�ر �, ����5G، د'�ل ا �hء �ی�'7 ا
ّ

ا 	7

�� إ � �� 
��، و 8ّ���ا �� ی��ا ا ����, إ � �RG ا�درا= و إ � �� یّ�5�ّ �8T	�

 N��
� �� ی����N ت ا�i�5 �/ .C $/ �ّ�"�ی! و ا �	$یD، و إ � �� � ی�� 
�� �, ا��Z، و ا <5,، و ا��5G�0م، و ا ��ّ<�، و ]��ذ C. و 0ّ��ا ا ����# اZوّ ـ�# 

�  ).6 :ق1405(طوسي،  » �� �

هر چند وي در اين ميان، نظري را ابراز نكرده است؛ اما با توجه به آنچـه در اينجـا ارائـه    
است ممكن است بتوان گفت: اولاً علم اعـم از ادراك اسـت و ادراك مسـاوي تصـور      كرده

است؛ ثانياً تصديق عبارت است از حكم كه قسـمي از ادراك نيسـت؛ بلكـه قسـمي از علـم      
شود ادراك، قابليت صـدق و كـذب    است و ملحق به ادراك است و امري است كه باعث مي

» انسـان «ك به تصوري كه همراه حكم نيست مانند تصور پيدا كند؛ و ثالثاً مطلق تصور يا ادرا
شود. البتـه ايـن وجـه جمـع      تقسيم مي» انسان حيوان است«و تصور همراه حكم مانند قضيه 

مطلـق   التجريـد   بيان كرده ناسازگار است زيـرا او در منطـق   التجريد  با آنچه خواجه در منطق
همچنـين عبـارت    آن تقسيم كرده اسـت. علم را و نه ادراك را به تصور همراه حكم و بدون 

  هم صريح در معناي اول است. الاقتباس اساسايشان در 
تـوان   اند مي از اين نظريه دوم كه تصديق را به تصوري كه همراه حكم است تعريف كرده

  چند تفسير ارائه داد:
الـدين رازي در   يكي از اين تفاسير، تفسيري است كـه قطـب   تفسير اول از ديدگاه دوم:
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  گويد: از سخن ارموي دارد. وي مي مطالع  شرح

انّ ا �"<W ا'��ر انّ ا ّ�"�ی! ����ع ا^درا/�ت اZر��� و  ّ�� /�ن ا 
	� *ـhء «
 Jـ7 �ـ"
� �"�ل ا 
	� ی
"7 ا ّ�"�ی! ��	�ن ادرا/ـ� ی �
ّ�"�ی! �  

ً
ا'��ا

�� ز���ّ��ّ�� �	
  .)8  :تا (رازي، بي »ا 

عبارت است از همان تفسير فخررازي، به اين معنا كـه   »تصور معه الحكم«طبق اين بيان، 
تصديق عبارت است از قضيه به عـلاوه حكـم. البتـه وي حكـم را در كـلام ارمـوي امـري        

  داند نه فعلي. انفعالي مي
توان از اين تفسير ارائه داد اين اسـت   برداشت ديگري كه مي :دوم ديدگاه از دوم تفسير

ديق بيـرون اسـت و تصـديق عبـارت اسـت از خـود       كه حكم به طور كلي از ماهيـت تص ـ 
حالـت،    ايـن  تصوري كه به همراه خود حكمي دارد اما آن حكم، مقوم تصـديق نيسـت. در  

زنـد؛ زيـرا داخـل در     تفسير حكم به امري انفعالي يا فعلي ضرري به ماهيـت تصـديق نمـي   
قسـم علـم بيـرون    ماهيت تصديق نيست. البته اين تفسير اين اشكال را دارد كه حكـم را از م 

  برد و لذا حكم، علم نخواهد بود. اين مطلب بالوجدان باطل است. مي
داند. بيـان ايـن    الدين رازي مانند بسياري از علماي ديگر، تصديق را همان حكم مي قطب

سينا از اينكه علـم   كند كه مراد ابن آيد. او پس از بيان اين ديدگاه، اشاره مي مطلب در ادامه مي
سم تصور ساده و تصور همراه حكم تقسيم كرده اين نيست كـه تصـديق را جـزء    را به دو ق
داند بلكه اين تقسيم صرفاً تقسيم تصور است نه تقسيم مطلق علم. به عبارت ديگـر   علم نمي

شود و تصور به دو قسم تصور سـاده و تصـور همـراه بـا      علم به تصور و تصديق تقسيم مي
  گويد: تصديق. وي مي

�� ذ/��� Zّ�� ���ل  �R ا �ـ�اد ان ا �ـ� ی<��ـ� ه$ه ��Vرة ا «� ��l و ه� �"ّ��
ّ

-
ـ� ���[ـ� � �� ��>�ة ��نّ ا ّ�"�ی! �<�ه ��  � ی	# ا ��

ّ
ا � ا ّ�"ّ�ری# و ا�

5�� �7 ا ��اد انّ ا �� ی
"ـ7 �ـ� و*5ـ�# و �"ـ� � >� �i�S R�  و ه� �Gی��@
C و*� _'� � ی<��� ذ � ).9 :1390(رازي،  » �

را بـه  » تصور همراه حكـم «الدين رازي اين بود كه او نيز  از بيان اين كلام از قطب غرض
همين صورت تفسير كرد؛ زيرا در نگاه او نيز تصديق و حكم، در تصور همراه حكـم داخـل   

  نيست.
لهين اسـت. وي معتقـد   اين تفسير، ديدگاه مختـار صـدرالمتأ   :دوم ديدگاه از سوم تفسير
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است از حصول صورت شيء نزد عقل. همچنـين علـم حصـولي    است علم حصولي عبارت 
شـود و ايـن دو، دو نـوع     يك معناي جنسي است كه به دو قسم تصور و تصديق تقسيم مـي 

انـد نـه وحـدت     اند. هر يك از اين اقسـام داراي وحـدت طبيعـي    مقابل از اين معناي جنسي
شود يـك ارتـش؛    ه مياعتباري و ساختگي مانند وحدتي كه در يك ارتش وجود دارد و گفت

ديگـر گـاهي در تقسـيم،      عبارت بلكه مانند وحدتي كه انسان دارد و مي گوييم يك انسان. به
، هر قسم، نـوعي از  جهينت درو  شود يمقيود ذاتي يعني فصل، به مقسم كه جنس است اضافه 

 . تقسيم علم به تصور و تصديق نيز عبارت است از تقسيم جنس (علم) بـه شود يمآن جنس 
دو نوع (تصور و تصديق). پس علم به معناي حصول صورت شيء نزد عقل يا تصور اسـت  

. )312- 309 :ش1371لهين، (صـدرالمتأ كه حكم نيست و يا تصوري است كه عين حكم است 
  گويد: وي مي


! أن ی��ل �� @���� ا �� إ � ا �"ـ�ر و ا �"ـ�ی! /�ـ� ی�ـ��Gد �ـ# /ـNم « ��

���# أن �"�ل >�رة ا -��
	�  ا � R�  إ�� @"�ر �ء �� ا ��7 ا $c ه� ا �

  .)312- 311 :(همان »و إ�� @"�ر ه� ���<� �	�

سينا را كه علم را به تصـور همـراه بـا تصـديق تعريـف       وي سپس كلام كساني مانند ابن
كند و معيت بين تصور و تصديق را به معيت بـين جـنس    كرده بودند به همين معنا حمل مي

  گويد: وي مي) 320- 318و  312 :(همان كند و فصل معنا مي

� أن ی	�ن  	7 �# ا ���# و*ـ�د ]�ـ� و*ـ�د «���
���#  � ی�ی�وا �5$ه ا ��Hن ا 
 �Eأو �-ـ�و �>� �V/�� �'mء، و اh* أو �E�S ��>���V �, ا ��7 ��� ی	�ن أ��ه

cد��ی��ه� �,  ��� إ��� ه, �<� ا �
�ـ7  �� /���ء ا <�5�N/ #� �n ... �7 ه$ه ا 
̂���ن ه� ا 
��ان �ـJ ا <ـ�E!، و  ـ�  ا $ه<, ��# *<�� و �"�. و ه$ا /�� ی��ل ا
̂���ن،  
��ان و*�دا و  <�E! و*�دا _'� و �8 >�را ��*�دی# ��� �, ای�د �� أن  
̂��ـ�ن و �n�Nـ� �ـ�ه  � ا 
��ان و ا <�E! أن ا $ه# �<� @
�7 ا���إ��� ا ��اد �

m�5، و اV� ��'ـ� ��ـ�# �
"ـ7  ـ�، �5�ـ� ��*ـ�دان ��*ـ�د ا���V ��<��# أ��ه
 �	
وا��، �� �*�د وا�� و ا ��<� اb<�ن، /$ C �8 <�: ا �"�ی! ه� ا �"�ر �J ا 

�	
  ).312 :(همان» ��<�ه ا �"�ر ا $ي ه� ���<� ا 

  .)310 :(همانالبته در كلام وي حكم يك فعل نفساني نيست بلكه از نوع انفعال است 
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  ان تمام هويت تصديق):ديدگاه سوم (حكم به عنو
حكـم يـا اذعـان يـا امـوري از ايـن دسـت معرفـي          دسته سوم نظرياتي است كه تصديق را

(سـبزواري،   ؛)199 :1ق، ج1409(تفتـازاني،   دهنـد  كنند. اين رأي را به جمهور حكما نسبت مـي  مي
  .)6 :ق1405(طوسي، ؛ )183 :ق1412حلي،  (علامه ؛ )79 :1، ج1369

)، 79- 78 :1، ج1369(سـبزواري،   سـبزواري  ، محقـق )53: 1383وي، (سـا  ظاهر كلمـات سـاوي  
ــب ــدين رازي قط ــي ال ــا (رازي، ب ــازاني ق)،1416 :(رازي )؛9  :ت )، 198 :1ق، ج1409(تفتــازاني،  تفت
  همين است. )88 :1ق، ج1325(ايجي، و ايجي  )183 :ق1412حلي،  (علامهحلي  علامه

  اختلاف در تفسير حكم: 
م يا اذعان چيست اختلاف وجود دارد. گروهي معتقدند كـه ايـن حكـم    در اينكه مراد از حك

دانند. دسته اول معتقدند كه حكـم   عبارت است از فعل نفس و گروهي آن را انفعال نفس مي
يكي از افعال نفس مانند اراده است كـه نفـس علـت و منشـأ صـدور آن اسـت. فخـررازي        

  گويد: مي

أن ی	�ن @"�ی��. ���T ا �"�ر ���� �ـ# �ـ�ب  ان ا�درا= ا�� أن ی	�ن @"�را، و ا��«
 Nـ�، �ـ	ـ� ��أن ی��ـ�ن  ��[ #� RG> رة �# �"�ل >�رة �� ا�V� ���� ،ل��Gا��
� ا� �� ��Vل. و ه$ا ه� ا�����ل. و ا�� ا �"�ی! ���� �# ��ب V�� �5�� RG>ی	�ن  

�S ت�V?� �	
، 1373زي، (را»  ء و ه$ا ا 
	� ��ـ7 ء  -� ا �V� ��Z .7�Gرة �# ا 
 .)271 :2ج

  فرمايد: طباطبايي مي علامه 

حكم در قضايا فعل نفس است، و مع ذلك از قبيل علم حصولى است و «
كه تقسيم علم به تصور و تصديق، معنايش، تقسيم صورت ادراكـى در   آن

نفس است به امرى كه نوعى انفعال از نفس است يعنى قبول وجودى كه 
كه فعل و ايجاد نفس اسـت و تصـديقش   عبارت از تصور است؛ و امرى 

  .)143 :2، ج1387(طباطبايي،  »ناميم كه با حكم، وحدت دارد مى

گروهي ديگر حكم را نه از مقولـه فعـل نفـس، بلكـه امـري انفعـالي و از مقولـه ادراك        
  گويد: الدين رازي مي قطب )88 :1ق، ج 1325(ايجي، دانند  مي

� و  0N<�د«V�>ّ و ای��ع ا �	
5ـ� �Vـ�رات و ا Gـ�ظ؛ و ا ّ�
��ـ! ا�ـ�  ـ�R  انّ ا 
ّ
/
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 B��  او �� وا�8V�> و ه� ادرا= انّ ا �V�>ّ ل ا�V8 7 اذ��ن و�و ��7  ��bT@ �>ه RG>ّ 
W�	 ا � ��� #� �5� �  .)8 :تا (رازي، بي » ��ا�8

بايد توجه داشت كه تصديق به هر معنايي كه باشد، اولاً بايد علم و ثانياً بايـد علـم حصـولي    
باشد؛ زيرا تصديق يكي از اقسـامي علـم حصـولي اسـت و مقسـم در اقسـام حضـور دارد.        
بنابراين اگر مقسم داراي يك ويژگي باشد آن ويژگي بايد در همه اقسـام هـم وجـود داشـته     

اي  باشد. با توجه به اين نكته، اگر تصديق به عنوان حكم معرفي شود بايد تعريـف بـه گونـه   
لهين كـه  كساني مثـل صـدرالمتأ   ولي تعارض نداشته باشد. ظاهراًباشد كه با تعريف علم حص

اند به اين دليل بوده كه علم حصـولي   تصديق را به تصوري كه عين حكم است تعريف كرده
دانند، يعني علم حصـولي را بـه تصـور مطلـق تعريـف       را حضور صورت شيء نزد عقل مي

است به عنوان نوعي از تصـور معرفـي   اند و به ناچار تصديق را كه بالوجدان نوعي علم  كرده
دانند يا بايد مانند صـدرالمتألهين آن را تصـوري    اند. پس كساني كه تصديق را حكم مي كرده

كه عين حكم است تعريف كنند يا تعريف علم حصولي را نپذيرند. البتـه در ايـن ميـان اگـر     
تـر   دانند مشكل نفس ميعلم حصولي را امري انفعالي بدانيم كار بر كساني كه تصديق را فعل 

گويـد: حكمـا تصـديق را     نقل شـد مـي   صلحالم تلخيصخواهد بود. خواجه در متني كه از 
اند. بنابراين گويـا آنهـا معـاني را بـه ادراك و ملحـق بـه ادراك تقسـيم         دانسته خود حكم مي

كنـد كـه همـان     كردند و ملحق به ادراك را به آنچه ادراك را محتمل صدق و كـذب مـي   مي
صورت علم اعم از ادراك و ملحق به ادراكـي    اين اند. در يق است و غير آن تقسيم كردهتصد

  ).6 :ق 1405(طوسي، كند  است كه آن را محتمل صدق و كذب مي
اي كه در اين عبارت وجود دارد اين است كـه تصـديق ادراك را محتمـل صـدق و      نكته

است كه محتمل صـدق و كـذب    اند: قضيه قولي مركب كند. در تعريف قضيه گفته كذب مي
نظـر از تصـديق، شـك يـا تكـذيب،       . توجه داريم كه قضيه صرف)37 :1371حلي،  (علامهاست 

تواند صادق يا كاذب باشد. در اين صورت اگر مراد از تصديق در عبـارت   امري است كه مي
حـل  كند يعني حكمي كه در قضيه است؛ به نظر با م خواجه امري است كه قضيه را ايجاد مي

داننـد كـه    دانان تصديق را امري مـي  دانان متفاوت است؛ چراكه بيان شد كه منطق بحث منطق
اي از عبـارات ديـده    آيد. ايـن اخـتلاف در حكـم، در پـاره     بعد از تشكيل قضيه به وجود مي

  ).90- 88 :1ق، ج 1325)؛ (ايجي، 140 :1385(طوسي، شود  مي
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  ديدگاه مختار در ماهيت تصديق
ود تصديق معلوم حضوري ماست، هرچند معلوم تصديقي، بـه علـم حصـولي    بيان شد كه خ

معلوم است. بنابراين در شناخت ماهيت تصديق لازم اسـت دسـت بـه نـوعي خودشناسـي      
  :است اهميت حائز نكته چند تصديق، ماهيت بررسي بزنيم. در

 از كـه  برهـان  يك با مواجهه از پس ما حالت. است علمي نفساني حالت يك تصديق، .1
 و داريـم  شـك  امـري  بـه  نسبت ما وقتي. است علمي حالت يك شود، مي ياد تصديق به آن

 بينـيم  مـي  وضوح به كنيم، پيدا يقين قضيه، آن محتواي به اگر شود؛ مي اقامه آن بر برهاني بعد،
 داشـته  شـك  خداونـد  وجود در كسي اگر مثال  عنوان به. ايم شده عالم قضيه، آن به نسبت كه

 اقامـه  خداونـد  وجـود  بـر  برهاني اگر. خير يا دارد وجود خدا دانم نمي كه گويد يم او باشد،
 ايـن  اينكـه . هسـت  خـدايي  كـه  دانـم  مي الآن گويد مي برهان اين با مواجهه از پس او شود؛

 كـه  نيست اين معناي به دانم؛ مي گويد مي برهان اقامه از بعد و دانم نمي گويد مي ابتدا شخص
 درسـتي  تصور برهان، اقامه از بعد و بود نكرده تصور درست را »دارد ودوج خدا« قضيه قبلاً

 او كـه  چيزي. دارد قضيه اين از درستي تصور حالت، دو هر در او بلكه كرد؛ پيدا قضيه آن از
. اسـت  قضـيه  ايـن  صـدق  ادراك معناي به تصديق همان شد، آن واجد سپس و بود آن فاقد

 را »دارد وجـود  خـدا « كـه  قضيه اين يقين، و كش حالت دو هر در شخص آن ديگرسخن به
 شـك  قضيه اين به نسبت برهان، از قبل حالت در كه تفاوت اين با است، كرده تصور درست
 آورده دسـت  بـه  برهان از بعد او آنچه. كرد پيدا يقين آن به نسب برهان اقامه از بعد و داشت

. اسـت  واقـع  بـا  قضـيه  اين تمطابق به يقين و اذعان همان كه است جديد علمي حالت يك
 آن غيـر  يـا  استدلال تواند مي تصديق عامل البته. است انسان علمي  حالت يك تصديق، پس
  .باشد
. تصديق امـري انفعـالي اسـت نـه فعلـي و ايـن مطلـب مـورد گـواه وجـدان اسـت.            2

  گويد: علم حصولي را به علم حصولي انفعالي تعريف كرده و مي صدرالمتألهين

 »ء @<7�G �� ا <��8Z RGم [ا �"�ر و ا �"�ی!] أ�b ��>7 �# ا -,/7 �# ه$ه ا«
  ).308 :1371، صدرالمتألهين(

 ايجـي، ()؛ (همان، حاشيه شـريف)؛  35 :1384(رازي،  اين مطلب مورد تاييد ديگران نيز هست
البته ممكن است بعد از اينكه انسان از عامل تصـديق منفعـل شـد، فعلـي      .)88 :1ج ق، 1325

 بـه  توجـه  بـا مان را نيز ايجاد كند؛ اما اين انفعال، پيش از آن فعل، بايد به وجود بيايد. مانند اي
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 نيسـت؛  صـحيح  حكم به معناي فعل نفـس،  به تصديق، تعريف كه رسد مي نظر به نكته، اين
 انفعـالي  امـري  تصـديق،  كـه  درحالي است؛ نفس فعال حالات از يكي حكم به اين معنا، زيرا

  است.
 مـا  در جديـد  حالـت  يـك  شـود؛  مـي  اقامه قضيه يك نفع به برهان مانند يعامل . وقتي3
 قضـيه  خـود  آمـدن  وجـود  بـه  زمـانِ  در كـه  باحالتي كه آيد مي وجود به قضيه آن به نسبت

 آمـدن  وجـود  بـه  در مـا  شـود و  مي گفته تصديق جديد حالت اين به. است متفاوت داشتيم،
 باشـيم؛  مختـار  علـم  اين تحصيل مقدمات در ما است ممكن البته. مضطريم حالت، اين خود
 را آنهـا  و رفتـه  ادلـه  سـراغ  به خير يا هست خدايي اينكه فهميدن براي توانيم مي اينكه مانند

 يـافتيم،  خـدا  وجـود  بر قاطعي برهان اگر اما ندهيم؛ انجام را كار اين توانيم مي و كنيم بررسي
 ايـن . ماسـت  اختيـار  در همچنـان  آن، انيايم انكار هرچند كنيم؛ علمي انكار را آن توانيم نمي

 حالـت  ايـن  در. است كرده پرت پايين به بلندي از را خود كه است كسي حالت مانند حالت
 در داشـت  قرار بلندي بالاي در وقتي اما كند جلوگيري خود سقوط از تواند نمي شخص اين

 را خـود  اختيـار  بـه  صشخ كه حالت اين به. بود مختار نه يا كند پرت پايين به را خود اينكه
 كـه  اضـطراري  اسـت  امـري  تصديق پس. شود مي گفته بالاختيار اضطرار است، كرده مضطر

  .  است ثابت بالوجدان مطلب اين. باشد اختياري است ممكن آن مقدمات
 اضـطراري  و ايمـاني   تصـديق  بـودن  اختيـاري  و دوگانگي اين بر واضح شواهد از يكي

ْ� /�Wَ /ـ�نَ « آيه در توان مي را علمي تصديق بودن
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�Vَ8ِ��« )عـين  در فرعونيـان  فرمايـد  مـي  خداونـد  آيه اين در. كرد مشاهده) 14/النمل 
 يقـين  شمعجـزات  و) ا �ـNم �ـ� �V�<ـ� و _ ـ� و ���( موسـي  حضـرت  حقانيت به نسبت اينكه

 كـه  دهـد  مـي  نشـان  وضـوح  بـه  آيه اين. شدند مي منكر را او معجزات و پيامبري اما داشتند؛
 امـا  ماندنـد؛  كـافر  هم باز معجزات مقابل در كافران لذا و است اختياري امري ايماني  تصديق

 منـد  علاقـه  توانسـتند،  مـي  كـافران  اگـر  بنابراين است؛ اضطراري امر يك علمي  تصديق خود
. اسـتدلال  نه بود شاهد يك بيان صرفاً آيه اين بيان كه داريم توجه. كنند انكار نيز را آن بودند
 وقتـي  كـه  بينـيم  مـي  بالوجـدان  ما و است وجدان است، اضطراري امري تصديق اينكه دليل
  .مضطريم قضيه آن تصديق به نسبت ما شود مي اقامه برهان مانند تصديق عامل
 كـردم  تصـديق  را قضيه اين گوييم مي وقتي. است معلوم ايدار علم، عنوان  به تصديق .4
 واقـع  بـا  مطـابق  قضيه اين در موجود نسبت كه فهميدم يعني كردم؛ ادراك را آن صدق يعني

 از اسـت  عبـارت  تصـديق  يعني است؛ قضيه صدق تصديق، در ما معلوم پس. است خودش
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  .قضيه صدق به ما انفعالي علم
 ايـن  دليل. نيست ما حضوري معلوم قضيه، صدق نييع نيست؛ حضوري علم تصديق، .5

 نيـاز  اسـتدلال  بـه  آن فهـم  بـراي  بود، حضوري معلوم قضيه، صدق اگر كه است اين مطلب
 مـورد  در نـداريم،  شـك  خود، ذهن در تصورات وجود مورد در كه طور همان بلكه نداشتيم
 بـه . يـافتيم  مـي  دخـو  در را قضيه صدق خود زيرا داشتيم؛ مي شك نبايد هم قضيه يك صدق
 داشـته  نيـاز  اسـتدلال،  به آن، اثبات براي كه نيست غايب ما از ما حضوري معلوم ديگر تعبير
  .باشيم
 باواسـطه  علـم  تصديق، پس. نيست صدق خود عين صدق، به علم نكته، اين به توجه با

 .اسـت  حصـولي  علـم  يعني حضوري علم قسيم در داخل صورت،  دراين كه است صدق به
وجه داريم كه خود تصديق، امري حضوري است؛ اما همين معلوم حضوري، خـودش  البته ت

شـود و آن   م كه به وسيله اين علـم شـناخته مـي   علم است و داراي معلومي است كه آن معلو
  واسطه و حضوري نيست. معلوم، معلوم بي

. ريـم اختيار دا در قضيه آن صدق از تصوري كنيم، تصديق را اي قضيه ما اينكه از . پيش6
 مورد توجـه  نيز را آن صدق قضيه، خود از غير »است؟ صادق قضيه اين آيا« پرسيم: مي وقتي
 از اعـم  حصـولي  علـم  كـه  دانـيم  مـي . ايم كرده تصور را قضيه صدق حتماً پس ايم؛ داده قرار

 صـدق  از تصـوري  مـا . اسـت  الـف  به علم معناي به الف تصور است پس تصديق و تصور
 قضـيه،  صـدق  از تصـوري  داشـتن  وجود با. عالميم قضيه صدق به نسبت يعني داريم قضيه

  .نداريم تصديق قضيه، آن به نسبت همچنان
 بنـابراين،  و نيسـت  تصديق قضيه، صدق به علمي هر كه يابيم درمي نكات اين به توجه با
 آن بـه  كـه  صـدق  فهـم  ديگري و صدق تصور يكي: است گونه دو قضيه يك صدق به علم

 گونـه  ايـن  يعنـي  نيسـتند؛  علـم  يك براي فرد دو صرفاً علم، گونه دو اين .گوييم مي تصديق
 هـاي  تفـاوت  علـم  دو ايـن  بلكـه  باشـد؛  شده تصور دوبار صرفاً قضيه، يك صدق كه نيست
  .دارند ماهوي

از     صـرفاً  اي شـي  هر تصور كه است اين صدق فهم و صدق تصور بين هاي فرق از يكي
 كـه  نيسـت  گونـه  ايـن  شود مي مطرح تصديق عنوان به آنچه اما دارد؛ حكايت بالذاتش محكي
 از مـا  كـه  تصوري همان كه نيست گونه اين بالوجدان زيرا كند؛ حكايت قضيه صدق از صرفاً
  .شود تكرار تصور همان برهان، از بعد داشتيم برهان از قبل قضيه صدق

 كـه  داريـم  ظن يا يقين اي قضيه به نسبت بگوييم توانيم مي زماني كه است اين ديگر فرق
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 ظـن  و يقـين  حالـت  در كه طور همان صدق، تصور اما باشد؛ داشته وجود قضيه، صدق فهم
 هـم  تكـذيب  را اي قضـيه  كـه  حالتي در همچنين. دارد وجود هم شك حالت در دارد وجود

 دارد؛ وجـود  صـدق  از ما تصور بازهم شويم، مي واقع با آن مطابقت عدم به معتقد و كنيم مي
 ديگـر  عبـارت  بـه . شـوند  نمي جمع باهم كذب از ما فهم با قضيه صدق از ما فهم كه درحالي

 و كنـيم  تصـديق  را قضـيه  آن يعني كنيم فهم را اي قضيه صدق هم بتوانيم ما كه نيست چنين
 كـه  درحـالي  كنـيم؛  تكـذيب  را آن يعنـي  باشـيم؛  داشـته  قضيه آن كذب از فهمي بتوانيم هم
  .باشيم داشته كذب از تصوري هم و صدق از تصوري هم قضيه يك به نسبت توانيم مي

 قضـيه  صـدق  مـثلاً  انسـان،  وقتي كه است اين صدق فهم و صدق تصور بين ديگر فرق
 عـدم  بـه  معتقـد  بسـا  چـه  بلكـه  گشايد؛ نمي تحسين به زبان كند، مي تصور را »زيباست گل«

 قضـيه  ايـن  قصـد  از فهمـي  كـه  گشايد مي تحسين به لب زماني فقط وي،. باشد گل زيبايي
 تصـديق  لـوازم  از تقبيح و تحسين ديگر عبارت به. كند تصديق را قضيه اين يعني باشد، داشته

 يـك  انجـام  بـه  شوق مانند ديگري اموري همچنين. كذب و صدق تصور نه است تكذيب يا
 از تصـوري  اينكه صرفاً نه باشيم كرده تصديق را فعل آن نفع كه آيد مي وجود به زماني فعل،

  .باشيم داشته نآ صدق
 يعنـي  صدق فهم كه است اين صدق فهم و صدق تصور بين مهم هاي فرق ديگر از يكي
 امـر  يـك  صـدق  تصـور  امـا  اسـت؛  ضعف و شدت مراتب داراي و مشكِّك امري تصديق،
 ايـن  كـه  كنـد  مـي  حكايـت  خـود  بالـذات  محكي از صرفاً تصوري هر بلكه نيست، مشكِّك
 يقـين  بخـش  دو به تصديق حيث،  اين از. است شكيكيغيرت امري بالذات محكي از حكايت

  .شود تقسيم آن اعتبار به كه نيست مراتبي داراي صدق تصور اما شود، مي تقسيم ظن و
اي كه در اين ميان بايد مورد توجـه قـرار گيـرد ايـن اسـت كـه صـدق داراي يـك          نكته

صـدق  صورت است و اين صورت در تصور صدق وجـود دارد. بـه عبـارت ديگـر تصـور      
عبارت است از حصول صورت صدق در نفس. بنـابراين طبـق تعريـف، علـم حصـولي بـه       
صدق كه عبارت است از حصول صورت صدق در عقل، بر تصور صدق، صادق اسـت. امـا   
تصديق به معناي فهم صدق چنين نيست؛ يعني فهم ما از صدق قضيه اين گونه نيست كه بـا  

  حصول صورت صدق در نفس حاصل شود.
ن گفت در اين ديدگاه تصديق عبارت است از حكم. البته مـراد از حكـم، حـالات    توا مي

فعال نفس نيست؛ بلكه تصديق، امري انفعالي و ادراكي است و لذا حكم بـدين معنـا حالـت    
فعال و غير ادراكي نيست. اين حكم همان چيزي است كه بعضي ماننـد قطـب رازي بـر آن    
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  كند.   ه عنوان فصل تصديق معرفي ميرا ب آن صدرالمتألهينتاكيد دارند و 
بنابراين در ديدگاه مختار تصديق عبارت است از حكم انفعالي نفس به صدق قضـيه كـه   
البته تصور نيست. اگر گفته شود كه علم حصولي علم باواسطه است و ايـن واسـطه عبـارت    

شـود كـه ايـن تعريـف تصـور اسـت نـه علـم          است از صورت حاكي؛ در جواب گفته مـي 
كنـيم ارجـاع    ي. اينكه اين واسطه، در تصديق چيسـت بـه آنچـه بالوجـدان درك مـي     حصول

فهميم كه تصديق، علم با واسطه است و علم بودنش به ايـن نيسـت    شود. ما بالوجدان مي مي
كه حاكي از صدق باشد. فرق هايي كه بين تصور صدق و فهم صدق بيـان شـد بيـانگر ايـن     

است اما حاكي از صدق نيسـت. بنـابراين تعريـف     است كه اگرچه فهم صدق، علم به صدق
  علم حصولي به معناي حضور صورت شيء نزد عقل بر تصديق صادق نيست.

            كـه  اسـت  ايـن  شود تعريف تصور عنوان به تصديق كه شده موجب آنچه رسد مي نظر به
 قـرار  ظـه ملاح مـورد  را حصـولي  علم  وقتي چراكه اند؛ پنداشته مطلق تصور را حصولي علم
 يعنـي  معلـوم؛  دادن نشان و حكايت از است عبارت آن به علم كه اند ديده را معلومي اند داده
 پـس . شناسـيم  مي را معلوم آن، توسط به ما و دهد مي نشان را معلوم ازآنچه است عبارت علم
 تصـور  بـه  حصـولي  علـم  مبنـا،  اين به توجه با. معلوم از حاكي صورت از است عبارت علم

  .است شده  عريفت مطلق
 عقـل،  نـزد  شيء از صورتي حصول از است عبارت حصولي علم كه مبنا اين به توجه با

 بـه  صـدرالمتألهين  ميـان  ايـن  در. اند كرده تعريف حصولي علم از بخشي عنوان به را تصديق
 دليـل،  همين به و داشته توجه است علم نيز مطابقت ادراك معناي به حكم خود كه نكته اين

    .است حكم عين كه است تصوري تصديق، كه است دهش معتقد
 علـم  از اسـت  عبـارت  صرفاً حضوري، علم قسيم عنوان  به حصولي علم رسد مي نظر به

 از غيـر  علـم،  حصولي، علم در. است واسطه بدون علم كه حضوري علم مقابل در واسطه با
 نگـاه  غلبـه  ي،حصـول  علـم  تعريـف  در. شـود  مي شناخته علم طريق از معلوم و است معلوم

 فـرو  تصـوري  كـاركرد  يـك  حصولي به علم كاركرد كه شده باعث حصولي به علم تصوري
 صـدق  بـه  حصـولي  علـم  قضـيه،  صـدق  ادراك عنوان به تصديق كه درصورتي شود؛ كاهيده
 تصـور  آيـد  مـي  وجـود  بـه  مطابقت ادراك اين وقتي البته. نيست صدق از حاكي ولي است،
 ماهيـت  داريـم  نيـاز  ما كه نيست معنا بدان اين اما است، مدهآ وجود به آن از پيش هم صدق

  .بدانيم تصور را تصديق
 دهنـده  نشـان  و حـاكي  يـا  شـيء  بـه  واسطه با علم از است كه عبارت حصولي علم پس



  1395بهار و تابستان ، 29جاويدان خرد، شماره   132
  

 ايـن  تفـاوت  بنـابراين  .است، يعني تصديق قضيه صدق از فهمي است يعني تصور؛ يا معلوم
 اسـت  حكـم  عـين  كه تصوري به را تصديق كه رالمتألهينصد مانند افرادي ديدگاه با ديدگاه
 ديـدگاه  ايـن  در امـا  است تصور تصديق، جنس ايشان نگاه در كه است اين كنند مي تعريف
  .است واسطه با علم بلكه نيست تصور تصديق جنس

 نـوع  وجـود  و عقلـي نيسـت   ثنايي تقسيم مذكور، تقسيم بيان، اين با كه داريم توجه البته
 اسـتقراء،  يعني به .است استقرايي تقسيم، اين بلكه كند؛ نمي منتفي حصولي را لمع از ديگري

اسـت و وجـود نـوع     قضـيه  صدق همين داريم،  علم دوگونه آن، به نسبت ما كه موردي تنها
  سومي از علم حصولي عقلاً منتفي نيست.

 اصطلاح اعم از فهم صـدق و فهـم كـذب قضـيه اسـت. لـذا       نكته آخر اينكه تصديق در
تكذيب نيز از اقسام تصديق است؛ يعني تصديق به معناي اعم كه در مقابل تصور اسـت، بـه   
دو قسم تصديق به معناي اخص يعني فهم صدق قضيه و تكذيب به معناي فهم كذب قضـيه  

  شود. تقسيم مي

  هاي دوم و سوم پيرامون ماهيت تصديق ديدگاهبررسي 
توان در مورد اين نظرات، داوري كرد. دسـته دوم    رائه شد ميبا توجه به تحليلي كه در اينجا ا

كردند. تفسير اول از اين كلام به قـول اول بـاز    ا به تصور همراه با حكم تعريف ميتصديق ر
گشت يعني برابري قضيه و تصديق كه بطلان آن گذشـت. در تفسـير دوم، حكـم امـري      مي

 ـ بيرون از حقيقت تصديق بود و تصوري كه همراه آن  ه عنـوان تصـديق معرفـي    حكم بـود ب
شد. بيان شد كه تصديق امري تصوري نيست و تصـور در حقيقـت آن بـه عنـوان جـزء،       مي

ز قـول دوم كـه   دخالت ندارد؛ لذا قول دوم نيز طبق اين تفسير، باطـل اسـت. تفسـير سـوم ا    
دانست نيز به دليل اينكه تصديق را امـري تصـوري دانسـته و تصـور      تصور را عين حكم مي

  به منزله جنس تصديق معرفي كرده مورد پذيرش نيست.  مطلق را 
داند. در اين ميان گروهي حكم را امري فعلـي   دسته سوم تصديق را همان حكم نفس مي

دانند كه طبق بياني كه گذشـت همـين تفسـير دوم قـول صـحيح       و گروهي آن را انفعالي مي
به عنـوان   - د تعريف علم حصولي توانن كنند نمي كساني كه اين ديدگاه را ابراز مياست. البته 

را به حضور صورت شيء نزد عقل بپذيرند بلكه يـا بايـد تصـديق را علـم      - مقسم تصديق 
ندانند يا دست از اين تعريف بشويند. البته تصريح به ايـن مطلـب در كتـب قـائلين بـه ايـن       

  نظريه ديده نشد.  
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  نتيجه
لم عين معلوم اسـت؛ امـا در         شود. در علم حضوري ع علم به حضوري و حصولي تقسيم مي

 شـود.  علم حصولي علم غير از معلوم است. علم حصولي به تصـور و تصـديق تقسـيم مـي    
تصور عبارت است از حضور صورت شيء نزد عقل. تصديق عبارت است از فهم صدق يـا  
كذب قضيه. تصديق بدين معنا غير از قضيه است. قضيه امري تصوري اسـت كـه ادعـايي را    

كند اما تصديق سنخ ديگـري از علـم اسـت. تصـديق امـري داراي       ن خود مطرح ميدر درو
شود. آنچـه مـا را بـدين معنـا از تصـديق رهنمـون        مراتب است كه به يقين و ظن تقسيم مي

كند توجه به تفاوتي است كه بين تصور صدق و فهم صدق وجود دارد. با توجه بـه ايـن    مي
شيء نزد عقل تعريفـي اسـت كـه ناشـي از      نكات، تعريف علم حصولي به حصول صورت

تـوانيم   غلبه نگاه تصوري به علم است. با توجه به آنچه در مورد ماهيت تصديق گفته شد مي
بگوييم علم حصولي به معناي علم باواسطه به معلـوم اسـت. ايـن واسـطه در تصـور همـان       

  صورت حاكي و در تصديق عبارت است از فهم صدق.

 ها نوشت  پي
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